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Prefacio

Esta obra ¢s un intento de llenar un vacio muy particular en el amplio campo de¢ los comen-
tarios de la Biblia en un solo volumen. Hemos puesto énfasis en la tarea de aportar informa-
ci6én sobre el trasfondo del texto, mds que en prestar atencién a los diversos elementos de la
teologia. la estructura literaria, el significado de las palabras, la historia de los estudios erudi-
tos, etcetera.

Alguno podria preguntar qué signiticado tiene la informacién sobre el trastondo para
interpretar el texto. ;Qué podemos esperar de conocer lo que este comentario trata de apor-
tar? Es correcta la observacién que el mensaje teolégico de la Biblia no depende de conocer
dénde estaba cada lugar ni cudl era el trasfondo cultural. También es carrecto senalar que sc
podrian reunir todas las pruebas de la historia y la arqueologia en cuanco a que, por ejemplo,
ocurrié realmente un éxodo de los israelitas desde Egipto, pero esto no demostraria que haya
sido orquestado por Dios, aunque para el autor biblico la participacién divina sea el elemen-
to mis importante. De modo que, ;por qué invertir tanto tiempo y esfuerzo tratando de
entender el trasfondo de la cultura israelita, la historia, la geogratia y la arqueologia? El
propésito de este libro no es apologético, aunque ciertamente algo de la informacién que se
presenta podrd ser usada en discusiones de ese tipo. Sin embargo, lo que dirigié la seleccién y
presentacidn de los datos no ha sido un enfoque apologético. Al contrario, nuestro intento es
el de echar luz sobre la cultura y la cosmovisién israelitas. ;Por qué? Poique cuando se lee la
Biblia como comunidad de fe, se quiere extracr el mayor contenido teolégico posible. En con-
secuencia, se tiende a buscar un significado teol6gico a los detalles, pues existe la tendencia a
lecr cn el rexto nuestros propios conceptos culturales, asi como poner nuestra perspectiva y
cosmovisién como base de interpretacién del significado teolégico, sin prestar atencién a las
diferencias que existian en la forma de pensar de los israelitas. El mundo del Cercano Oriente,
en su amplitud, llega a ser significativo en ¢l hecho de que, con frecuencia, puede servir como
una ventana a la cultura israclita. En muchos casos, al ofrecer este libro una visién de la forma
de pensar de Israel o del Cercano Oriente, se ayudard a que el intérprete evite conclusiones
erradas. Por ejemplo, el significado teologico de la columna de fuego, ¢l chivo emisario o el
Urim y el Tumim pueden ser entendidos de diversas maneras una vez que se ha establecido
una conexion con la cultura general del antiguo Cercano Oriente.

No se ha limitado la identificacién de similitudes a periodos delineados con precisién.
Reconocemos plenamente que la aparicién de algunos elementos culturales en la poblacion de
Ugarit de mitad del segundo milenio puede no tener relacién alguna con la forma en que
pensaban los israclitas de un milenio después. Sin embargo, a menudo la intencién ha sido
simplemente indicar que ciertas ideas o conceptos existian en las culturas del antiguo Cercano
Oriente y no ¢s imposible que tales ideas pudieran haber representado aspectos de una matriz
cultural del mundo antiguo; se presentan meramente como ejemplos del tipo de pensamicen-
to que cxistia en ¢l mundo antiguo. Pero esa informacién debe ser usada con cuidado, porque
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PRILTACIO

no podemos dar por sentada una homogeneidad a lo largo de las épocas, regiones o grupos
étnicos de la regién. Por ejemplo, en nuestro tiempo, no tendria sentido pasar por alto las sig-
nificativas diferencias entre los italianos y los suizos. Se ha intentado mostrar alguna sensibi-
lidad para con tales temas pero no se han asumido estrictas limitaciones a la informacién que
se presenta.

El tema en cuestién no es si los israclitas “tomaron prestado™ de sus vecinos o no. No
estamos intentando descubrir un camino literal, sin tener necesidad de establecer el que los
israelitas puedan haber estado familiarizados con uno que otro trozo de literatura con el fin
de emplear temas similares. Hemos evitado términos como “influencia® o “impacto” para
describir c6mo era compartida esa informacién. Es asi porque se intenta observar esos ele-
mentos que pueden simplemente ser parte de la herencia cultural del antiguo Cercano
Oriente. Esa herencia puede reflejarse en varios trozos de literatura, pero los israelitas no nece-
sitaron haber tenido conocimiento de ellos o haber sido influidos por los mismos. Simple-
mente son aspectos de una matriz cultural comun.

El proceso de la revelacion de Dios requeria que él fuera condescendiente con nosotros.
acomoddndose a nuestra humanidad, de modo que se expresa en un lenguaje y con metéforas
que fueran familiares. No ha de sorprender que muchos de los elementos comunes de la cul-
tura de su tiempo hayan sido adoptados, adaptados a veces, en épocas totalmente diferentes,
pero sin embargo usados para llevar a cabo los propdésitos de Dios. Ciertamente, deberiamos
sorprendernos si no fuera asi. La comunicacién requiere un circulo compartido de
convencionalismos y comprensiones en comiin. Cuando hablamos de “echar de menos” a
alguien, damos por sentado que la persona con quien hablamos entiende lo que queremos
decir; ¢sto en verdad es un convencionalismo cultural y por eso no agregamos explicacién
alguna. Alguien de una cultura diferente que no ha tenido como prictica el idioma espanol
quedard sin entender el significado de la frase. Para entenderla, deberi estar familiarizado con
nuestra cultura. Lo mismo es verdad cuando tratamos de penetrar en la literatura israelita. Por
lo tanto, si la circuncisién ha de entenderse en el contexto israelita, entender la manera en que
se practicaba en el Cercano Oriente es algo que nos ayuda. Si un sacrificio es apreciado por
lo que representaba para Israel, nos ayuda comparar y contrastar lo que representaba en el
mundo antiguo. Si bien a veces ¢sta busqueda de conocimiento puede terminar en problemas
que son de dificil resolucidn, el mantener la ignorancia sobre los mismos no significa que estos
no existan; y con frecuencia nuestros nuevos conocimientos tienen resultados positivos.

En ocasiones, la informacién que se aporta sirve simplemente para satisfacer la curiosi-
dad. Sin embargo, como docentes, hemos comprobado que gran parte de nuestro trabajo es
el despertar, en quienes estudian, una curiosidad sobre ¢l texto para luego tratar de satisfacer
en alguna medida esta curiosidad. A menudo, en el proceso es posible hacer que el mundo
biblico sea algo vivo, lo que nos ayuda para llegar a ser lectores atentos e informados. Cuando
se presenta alguna informacidn en algiin tema, no es necesartamente para ayudar a interpre-
tar el pasaje sino quizd solo para aporrar datos que pueden ser pertinentes para ello. Asi es,
por cjemplo, cémo la informacién de Job 38 sobre las imdgenes mitolégicas de la creacién en
el antiguo Cercano Oriente no sirve como sugerencia de que el pensamiento en este libro debe
ser pensado ¢n los mismos términus, ya que los datos son aportados simplemente para com-
paracion.

El libro estd plancado para el mercado no profesional mis bien que para las comunidades
académicas y cruditas. Si tuviéramos que poner en notas al pie cada informacién, para que
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nuestros colegas pudieran encontrar los materiales originales que les sean necesarios y com-
probarlo ¢n esas publicaciones, terminarfamos con una obra de muchos volimenes, dema-
siado detallada para ser usada por las personas a quienes estamos procurando prestar un ser-
vicio. Aunque a menudo ha sido incé6modo omitir las referencias a revistas y libros, debemos
expresar nuestro reconocimiento y deuda a nuestros colegas, con la esperanza de que las pocas
referencias bibliogrificas que aportamos podrin llevar a los lectores interesados a ellas.
Ademids hemos tratado de ser muy cuidadosos con los derechos de propiedad de la informa-
cién y de las ideas, dec modo que pueda mantenerse un criterio de integridad. Otra conse-
cuencia de tener en cuenta al mercado no profesional es que nuestras referencias a la literatu-
ra primaria necesariamente tiene que ser vaga. En lugar de citar referencias de texto y recur-
sos publicados, debemos conrentarnos con decir “Las leyes babilénicas inclufan...”, “Las regu-
laciones de los heteos contenian...” o “Las creencias egipcias muestran.  Sabiendo que el
lector promedio no tendri la oportunidad ni la inclinacién de buscar los textos y que muchas
de las citas resultarian oscuras e inaccesibles para los no especialistas, hemos concentrado
nuestros esfuerzos en dar la informacién pertinente antes que aportar una via para la investi-
gacién. Reconocemos que esto puede crear cierta frustracién en aquellos que quisieran seguir
las pistas a las referencias para futura informacién. Sélo podemos recomendar que se acuda a
materiales especializados para encontrar més informacién. Y como una ayuda a los lectores no
familiarizados con ciertos términos que surgen repetidamente, hemos incluido un glosario al
final del libro. Los asteriscos (*) en el texto indican a los lectores los términos que pueden
encontrarse allf.

Para el lector comun, es posible que la informacién ocasione alguna confusién. Nuestro
objetivo ha sido aportarla y no entrar en detalle para demostrar c6mo debe ser usada o qué
prucba o no. Es posible que a menudo el lector sc pregunte qué debe hacer con esa informa-
cion. En muchos casos, no habrd nada que se pueda hacer con ella, pero al tenerla podri evi-
tar que se haga con el texto algo que no deberia hacerse. Por ejemplo, la informacién que se
da sobre el “circulo de la tierra en Isafas 40:22 quizd no resuelva la incertidumbre de los lec-
tores sobre cdmo adaptar tcolégicamente el uso cn las Escrituras de las ideas del mundo
antiguo sobre la forma de la tierra, pero le dard suficiente informacién como para evitar la
concepcion errénea de que este pasaje incluye ideas cientificas modernas. Con mis frecuen-
cia, esperamos que aun cuando la informacién especifica puede no ser utilizable en el propio
contexto, habra un uso mayor cuando veamos cémo Israel y el AT reflejan la herencia cultural
del antiguo Cercano Oriente.
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PENTATEUCO

Introduccidn

.LAunquc hay muchas razones como para considerar el Pentateuco como una pieza literaria
inica, los materiales de trasfondo pertinentes para el estudio de cada libro son sumamente
distintos. En consecuencia, presentamos aqui separadamente una introduccién de cada uno
de los cinco libros.

Génesis

Generalmente, se divide Génesis en dos secciones principales (1—11, 12—50). La literatura
mitolégica del antiguo Cercano Oriente es el material mis 1til para estudiar el trasfondo y
comprender la primera seccién. Tanto la mitologia de Mesopotamia como la de Egipto apor-
tan una riqueza de materiales relacionados con las perspectivas contempordneas sobre la
creacién del mundo y de los seres humanos. Estas obras incluyen la * Enuma Elish y la Epica
Atrakasis, asf como una cantidad de mitos '*sumerios de la regién de Mesopotamia. De
Egipto se tienen tres textos principales sobre la creacién, uno de Menfis, otro de Heliépolis
(en los Textos de las Pirdmides) y otro de Hermépolis (en los Textos de los Sarcéfagos).
Ademis hay varias historias del diluvio en Mesopotamia, que se encuentran en la Epopeya de
*Gilgamesh y en la Epica Atrakasis. El examen de esta literatura nos ayuda a observar muchas
similitudes y diferencias entre los conceptos del Cercano Oriente y los de Israel. Las simili-
tudes pueden hacer que captemos el fundamento comiin que existia entre Israel y sus vecinos.
A veces, las similitudes aparecen en detalles del relato (como despachar aves del arca) o en
aspectos del texto que quizi no fueron notados previamente (como la designacién de las cosas
junto con su creacién). Algunas similitudes pueden llevarnos a la pregunta de si no habremos

'El asterisco (*) aqui y a lo largo del texto tiene por fin dirigir a los lectores a los términos explicados en el glosario.
No todas cllos serdn encontrados exactamente de la misma forma; por cjemplo. aqui el asterisco lleva 2 Sumer en ¢l
glosario.
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dado demasiado significado teolégico a ciertos elementos del texto (p. €j., la creacién de la
mujer de una costilla), mientras que en otros casos podremos descubrir que no hemos visto
lo suficiente de tal significado teolégico (p. ej., la llegada de Dios al jardin en la brisa del
dfa”). En general, esas similitudes nos ayudan a entender los relatos biblicos con una perspec-
tiva mas amplia.

Las diferencias entre la literatura del antiguo Cercano Oriente v la biblica nos ayudarin
a apreciar algunas de las caracteristicas distintivas tanto de la cultura israelita como de la fe
biblica. A su vez, éstos incluiran detalles especificos (forma del arca, duracién del diluvio) asi
como conceptos basicos (el contraste entre el criterio biblico de la creacion por medio de la
palabra hablada de Dios y el criterio mesopotimico de que la creacién del mundo estuvo aso-
ciada con el nacimiento de las deidades césmicas). En muchos casos, las diferencias estan
relacionadas, directa o indirectamente, con la fe Ginica y monoteista de Israel.

No es inusual que las similitudes y las diferencias estén juntas en un solo elemento. Los
conceptos de que la humanidad fue creada (1) del polvo y (2) a la imagen de la deidad son
familiares en el antiguo Cercano Oriente, pero Israel dio un giro Gnico a esas ideas moviendo
el conjunto a una esfera totalmente distinta.

No podemos indicar siempre tan clara y definitivamente como querriamos las similitudes
y las diferencias. Los distintos eruditos tendrdn diferentes opiniones sobre las implicaciones
basadas en nuestras propias presuposiciones. A menudo, se trata de temas complejos y las con-
clusiones de cualquier erudito en particular pueden ser interpretativas en gran medida. Por esa
razon, es mds ficil presentar informacién que ofrecer respuestas satisfactorias.

Finalmente, la literatura comparada no sélo aporta relatos paralelos a los que se encuen-
eran en Génesis | —11, sino que también aporta un paralelo a la estructura total de esta sec-
cién. La Epica mesopotimica Atrakasis, como Génesis 1—11, contiene un resumen de la
creacion, tres amenazas y una definicién. Esas observaciones pueden ayudarnos a comprender
los aspectos literarios de coémo esta porcidn de la Biblia ha unido sus partes. Ademds, si este
paralelo es legitimo, puede ayudarnos a ver las genealogias bajo una perspectiva diferente,
porque cuando aparecen en el texto biblico, retlejan la bendicién del Génesis de tener truto y
multiplicarse, mientras que en las secciones comparables de la Atrakasis los dioses se pertur-
ban por el crecimiento de la poblacién humana y tratan de contenerlo.

El encuentro de paralelos literarios a Génesis 12—50 presenta mas de un desatio. Aunque
los estudiosos han intentado agregar varios términos descriptivos (como sagas o leyendas) a las
narraciones patriarcales, cualquier terminologia moderna resulta inadecuada para abarcar la
naturaleza de la literatura del antiguo Cercano Oriente y terminard por desorientar mis que
ayudar. No hay nada en la literatura del Cercano Oriente que sea un paralelo con las historias
sobre los patriarcas. El material mds similar se encuentra en Egipto en obras como la Historia
de “Sinué, pero ese relato cubre sélo la vida de un hombre mis que proseguir a lo largo de
varias gencraciones y no tienc nada que ver con la restauracidon o la relacion con Dios. Aun la
historia de José, considerada ¢n si misma, no puede ser clasificada y comparada. Asimismo
podrian hacerse comparaciones con las historias de Sinué, *Wenamon o *Ahicar, todas las
cuales tratan sobre la vida y la época de cortesanos, pero las similitudes son muy superhiciales.

[.a informacién acerca del trasfondo para comprender estos relatos proviene de un con-
junto diferente de materiales. Estos capitulos se refieren a la vida de los patriarcas y sus fami-
lias cuando se trasladaban de Mesopotamia a Canaidn y de alli a Egipto en el proceso de la tor-
macién del pacto. En Siria y Mesopotamia, se ha descubierto una cantidad de archivos
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(*Nuzi, *Mari, *Emar, *Alalakh) que han aportado informacién sobre la historia, la cultura y
las costumbres del antiguo Cercano Oriente en el segundo milenio. A menudo, estos mate-
riales pueden echar luz sobre los hechos politicos o la historia de los establecimientos en la
regién. También pueden ayudar a ver cémo vivian las familias y por qué hacfan algunas cosas
que nos resultan extrafias. En el proceso, obtenemos importante informacién que puede ayu-
darnos con los materiales biblicos. Por ¢jemplo, a menudo buscamos una gufa ética en la con-
ducta de los personajes biblicos, aunque esto no siempre sea un procedimiento productivo. A
fin de entender por qué la gente hacia lo que hacia y entender las decisiones que tomaban, es
importante familiarizarnos con las normas de la cultura. De ese modo, podemos comprabar
que parte de la conducta de los patriarcas era dirigida por normas que hemos entendido mal
y que ficilmente podriamos malinterpretar. A menudo estos archivos proveen informacién
correctiva,

Una de las interesantes conclusiones que pueden ser extraidas de ese andlisis es la com-
prensién de que, en la cosmovisién de los patriarcas y sus familias, no hay mucho que los
diferenciara de lo habitual en la cultura del antiguo Cercano Oriente de entonces. Por lo
tanto, una comprensién de la cultura general pucede ayudarnos a escoger cuiles clementos del
texto tienen significacién teolégica y cudles no. Por ejemplo, una comprensién de la prictica
de la *circuncisién en el antiguo Cercano Oriente puede aportar indicaciones provechosas
para entender lo que hay en la Biblia. Las observaciones sobre el uso de la antorcha y el incien-
so en los *rituales del antiguo Cercano Oriente pueden aclararnos el significado de Génesis
15. Incluso la informacién de estos documentos puede aclarar la comprensién de Dios que
tenfa Abraham.

Cuando enfrentamos toda esta informacién, debemos darnos cuenta sobre cudn a
menudo Dios usaba lo que era familiar a su pueblo para edificar puentes hasta ellos. Podemos
entender mids del texto a medida de que lo que les era familiar a ellos llega a serlo para
nosotros. Por otro lado. es importante que nos demos cuenta de que los propésitos del libro
de Génesis van mucho mis alld que los de cualquier literatura del antiguo Cercano Oriente a
nuestra disposicién. De ninguna manera la presencia de similitudes sugiere que la Biblia sea
un producto de segunda mano o un reordenamiento secundario de esa literatura. Por el con-
trario, el material de trasfondo nos ayuda a entender el Génesis como un producto teolégico
unico relacionado con gente y hechos embebidos en una cultura y un contexto histérico
especificos.

Exodo

El libro de Exodo contiene virtualmente una cornucopia de tipos de literatura, desde la
narrativa hasta la legislacidn y las instrucciones arquitecténicas. Todos estin hibilmente entre-
lazados como para narrar la secuencia de los hechos que llevaron a un pueblo desde el senti-
miento de que Dios los habfa abandonado hasta considerarse a si mismos como el pueblo
elegido de Dios, con su presencia en medio de ellos. En consecuencia, hay muchas y diferentes
fuentes primarias que pueden aportar avuda.

Como podria esperarse, Exodo tiene mis conexiones con las fuentes egipcias que
cualquier otro libro. Lamentablemente, quedan muchas cuestiones sin respuesta debido a la
incertidumbre en cuanto a la fecha de los hechos y al cardcter disperso de los materiales de
algunos de los periodos relacionados con la historia egipcia. En consecuencia, no hay mucho
en la literatura egipcia de lo que podamos depender, salvo todas las tuentes que nos dan infor-
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macién sobre geografia o cultura. 1.a ubicacién de ciudades y lugares mencionados en el texto
biblico es muy dificil y muchas incertidumbres siguen en pie, aunque uno por uno se van
cerrando los abismos a medida que la arqueologfa continia investigando en estos lugares.

Los pasajes legales de Exodo son comparables con una amplia gama de colecciones de
leyes de Mesoporamia. Incluyen los textos legales de los *sumerios como la reforma de
Uruinimgina (o Urukagina), las leyes de *Ur-Nammu y las de *Lipit-Istar. Son textos frag-
mentarios que datan del fin del tercer milenio y principios del segundo a. de ]J.C. Los mds
extensos son las leyes de *Esnuna o de “Hamurabi (del periodo *babilonio antiguo, en el siglo
XVIII a. de J.C.), las leyes *heteas del siglo XV11 y las leyes de Asiria Media del siglo XII. Estas
colecciones de leyes. como se indica en los pirrafos que las rodean, tienen por fin testificar a
los dioses sobre el éxito que ha tenido el rey para establecer y mantener la justicia en su reino.
Como tales, las leyes estin destinadas a reflejar las decisiones mis sabias y adecuadas que el
rey podfa imaginar. Del mismo modo que un candidato que esti haciendo un discurso de
campaiia busca cualquier parte de la legislacién de la que pueda pretender ser el autor, el rey
queria mostrarse a si mismo en la mejor luz posible.

Estas leyes nos ayudan a ver que la legislacién real que determiné el modelo de la
sociedad israelita en la superficie no era muy diferente de las que caracterizaron la sociedad
asiria o babilénica. Lo diferente estaba en que, para Israel, la ley cra parte de la revelacién de
Dios de c6mo es él. La prohibicién del asesinato entre los babilonios era tan fuerte como entre
los israelitas. Pero ellos se refrenaban de cometerlo porque era una interrupcién del orde-
namiento de la sociedad y de los principios civilizados. Los israelitas no cometian asesinatos
porque tenfan cn cuenta quién es Dios. Las leyes podfan parccer las mismas, pero el funda-
mento del sistema legal era notoriamente distinto. Para los israelitas, su Dios *Yahvé cra la
fuente de todas las leyes y el fundamento de las normas sociales. En Mesopotamia, el rey
disponfa de la autoridad de percibir lo que debfa ser la ley y establecerla. Los dioses no tenfan
moral ni requerfan una conducta moral, pero sf esperaban que los humanos preservaran los
valores de la civilizacién y por lo tanto actuaran de mancra ordenada y civilizada.

Por lo tanto, el hecho es que la ley dada en el Sinai no necesariamente prescribe leyes
nuevas. En realidad, su legislacién puede ser parecida a las leves que tenfan los israelitas cuan-
do vivian en Egipto y es claramente similar a las leyes que gobernaban otras sociedades del
antiguo Cercano Oriente. Lo nucvo era la revelacién de Dios que es cumplida por medio de
la institucionalizacién de la ley como parte del *pacto entre Dios e Israel. La comparacién
entre la ley de la Biblia vy las colecciones del antiguo Cercano Oriente puede ayudarnos a
entender tanto el concepto de ley y orden como los fundamentos filoséficos y teolégicos de
la ley.

Cuando llegamos a la seccién de Exodo que tiene que ver con la construccién del
taberniculo, bien podemos servirnos de la comprensién del uso y construccién de altares
(portitiles 0 no) en el antiguo Cercano Oriente. La detallada descripcién de los materiales que
fueron usados en la construccién del taberniculo se puede comprender cuando nos damos
cuenta del valor que se adjudicaba a estos materiales en esta cultura. Por ejemplo, considere-
mos el valor que nuestra sociedad da a un abrigo de armifio, un escritorio de roble, una silla
de cuero o una casa de piedra. Junto con los materiales, también damos importancia a la ubi-
cacién, como con un departamento de lujo en lo alto de un edificio, la oficina en ¢l sector
comercial o la casa en el mejor barrio residencial. De ese modo, al captar los materiales y las
posiciones a los que daban valor los antiguos israclitas, podemos apreciar la razdén légica que
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existe detrds de ciertos detalles. Ademis, a menudo comprobaremos que esa motivacién es
mds cultural que teolégica. Cuando hemos comprendido los elementos culturales. podemos
evitar dar un significado teolégico extrafo a alguno de los temas.

Levitico

El libro de Levitico estd lleno de instrucciones relativas a c6mo mantener santo el espacio
separado para la presencia de Dios. Eso incluye detalles sobre el sistema de sacrificios, instruc-
ciones para los sacerdotes y leyes sobre la pureza. En el mundo antiguo, la *contaminacién era
considerada como algo que creaba un dmbito para lo demoniaco, de modo que era necesario
mantener la pureza. Generalmente, esto implicaba “rituales asi como encantamientos. En
Israel, la pureza era un valor positivo que incluia reglas de conducta ética asi como detalles de
etiqueta.

El material del antiguo Cercano Oriente que nos resulta més dul para entender el libro
de Levitico es el que nos da informacién sobre sacrificios, rituales e instrucciones para sacer-
dotes 0 que trata sobre la impureza. Usualmente, esta informacién debe ser rastreada en
detalles y fragmentos de distintas fuentes. Sin embargo, hay disponibles unos pocos textos
principales sobre rituales que sirven como fuentes significativas de informacién. Si bien la lite-
ratura *hetea contiene muchas formas de textos rituales, entre los mds driles estdn las
Instrucciones para los funcionarios del templo de mediados del segundo milenio. Este texto
detalla los medios que deben ser usados para proteger el santuario del sacrilegio y la intrusién.
También son abundantes las fuentes mesopotimicas.

Los textos magqlu contienen ocho tabletas de encantamientos asi como una de rituales
conectados con ellos. La mayoria son intentos de contrarrestar los poderes de la hechiceria.
Otras importantes series incluirian los textos shurpu, que se refieren a la purificacién, los tex-
tos bit rimki relativos a los *ritos de purificacién de los reyes y los rituales namburbu de
deshacer los hechizos.

La mayoria de estos textos tienen un trasfondo de magia y adivinacién en el que
hechiceria, las fuerzas demoniacas y los encantamientos representan poderosas amenazas a
sociedad. En tcoria, las creencias israclitas no aceptaban esa cosmovisién y sus conceptos ¢
pureza ¢ impureza tienen notorias diferencias. Sin embargo, el estudio de este material puec
permitirnos ver muchas facetas de la antigua cosmovisién que era compartida por los israeli-
tas. Aun cuando la literatura biblica expurga los clementos midgicos de los rituales, a veces las
pricticas institucionalizadas y la terminologia que los describe ain contienen los ornamentos
o vestigios de la cultura que los rodea.

Ciertamente, las creencias y pricticas israclitas estaban mis cerca del antuguo Cercano
Oriente de lo que estdn nuestros conceptos de ritual, magia y pureza. Dado que entendemos
muy poco de estos aspectos de su cosmovisién, a menudo nos inclinamos a captar conceptos
o simbolismos teoldgicos extrafios en algunas de las pricticas y reglas. Muchas veces, esto crea
una visién errénea de la naturaleza y enseianza del libro. Al penetrar en la cosmovisién del
antiguo Cercano Oriente, podemos evitar este tipo de error y podemos entender ¢l texto més
cerca de la forma en que lo habrian entendido los israelitas.

o 0o » b

Niimeros
El libro de Nimeros contiene instrucciones para el viaje y el establecimiento del campamen-
to, asi como registros de los hechos que ocurrieron durante los casi cuarenta afios que pasaron
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los israelitas en el desierto. También incluye una cantidad de pasajes rituales y legales. Muchas
de las fuentes que contribuyen a una comprensién de los libros de Exodo y Levitico también
aportan al trasfondo del libro de Nimeros. Ademis, los itinerarios de fuentes egipcias pueden
ayudar a localizar varios lugares mencionados en los viajes israclitas. Estos itinerarios
provienen de una cantidad de fuentes diversas, incluyendo los Textos de *execracién (donde
se escribian los nombres de ciertas ciudades en vasijas que luego se rompfan en rituales de
maldicién, durante la duodécima dinastfa, en la *Edad del bronce intermedio) y las listas
topogrificas grabadas en las paredes de los templos como los de Karnak y Medinet Habu
(*Edad del bronce superior); ellas preservan mapas en forma de listas, nombrando a cada una
de las ciudades que encontrarian los viajeros en ciertas rutas. Es interesante que han apareci-
do en los itinerarios egipcios de la misma edad algunos lugares biblicos, que los arquedlogos
habian sospechado coma dudosos porque no se habian encontrado allf restos de un determi-
nado periodo.

Nimeros, como varios de los otros libros del Pentateuco, contiene informacidn relativa
al calendario ritual israelita. En los calendarios del antiguo Cercano Oriente es abundante la
informacién sobre dias de fiesta y calendarios rituales porque étos eran regulados general-
mente por los sacerdotes. Sin embargo, es dificil rastrear muchos detalles criticos de obser-
vacion y especialmente descubrir qué hay detrds de la formacién de las tradiciones que estin
institucionalizadas en estos calendarios. Tratar de identificar las relaciones entre los festivales
de las diferentes culturas es un camino traicionero, aun cuando hay abundante evidencia de
muchas 4reas de intercambio o dependencia cultural.

Deuteronomio
El libro de Deuteronomio sigue el formato de los acuerdos entre naciones, como se describe
en el articulo “El pacto y los tratados del antiguo Cercano Oriente” (p. 181). En esos pactos
antiguos, gencralmente la seccion mds amplia era la de estipulaciones, que detallaban las
obligaciones del vasallo. Esto inclufa las expectativas generales, como la lealtad, asi como
especificas, a saber el pago de tributos o el alojamiento de guarniciones. También habia pro-
hibiciones contra dar refugio a fugitivos o hacer alianzas con otras naciones. Habia obliga-
ciones de contribuir a la defensa de la nacién soberana y de tratar con respeto a los enviados.
En Deuteronomio, las estipulaciones eran en forma de leyes que detallaban expectativas
y prohibiciones. Algunos intérpretes creen que las leyes de los capitulos 6 al 26 (o 12 al 26)
estin ordenadas de acuerdo con los “Diez mandamientos”’. De la misma forma que las
antiguas colecciones de leyes tienen un prélogo y un epflogo que les dan un marco literario
(ver la introduccién a Exodo), el pacto es lo que provee ese marco a la ley. El de las leyes de
*Hamurabi nos ayuda a entender que, cuando se reunian las leyes, no era para enmarcar la
legislacién sino para demostrar cémo era exactamente el reinado de Hamurabi. Del mismo
modo, el marco literario de Deuteronomio nos da una idea de por qué eran reunidas estas
leyes, pues Deuteronomio las enmarca no como una legislacién sino como un *pacto.
Cuando un pueblo del antiguo Cercano Oriente acordaba un tratado y sus estipula-
ciones, é| estaba obligado a mantenerse en esos términos. Es el mismo nivel de obligacién que
estaria conectado con las leyes del pais, pero que actiia en forma diferente, o sea no dentro de
un sistema legal. Por ejemplo, en el mundo actual cada pais tiene sus propias leyes, estableci-
das por los cuerpos legislativos, las cuales son obligatorias para sus ciudadanos. Pero también
hay leyes internacionales, que en parte han sido establecidas por organismos multinacionales
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y a menudo por acuerdo de tipo tratado. Esta ley internacional es obligatoria a todas las partes
que estdn incluidas en el acuerdo. La naturaleza obligatoria de Deuteronomio estd ligada a un
tratado mis que a una ley (o sea al pacto en vez de a la legislacién). Esto significa que las
obligaciones de lIsrael estaban relacionadas con el mantenimiento de la relacién expresada en
el pacto. Si serian el pueblo de Dios (pacto), se esperaba de cllos que se condujeran en la forma
descrita (estipulaciones). Por lo tanto, no debemos mirar las leyes como leyes del pais (aunque
bien podrian serlo). Los israelitas debian guardar la ley porque era la ley; debian obecederla
porque representaba algo de la naturaleza de Dios y de lo que él deseaba de su parte a fin de
mantener la relacién con él.

Una caracteristica adicional de Dcuteronomio es que estd presentado como exhorta-
ciones de Moisés al pueblo. De este modo, €l es visto como mediador del pacto porque, como
mensajero o enviado de Dios, estaba estableciendo los términos del tratado. Los tratados *he-
teos se refieren solamente a ellos mismos y no arrojan luz en cuanto al enviado que entrega-
ba el tratado. Sin embargo, otros textos nos permiten comprender el papel del enviado; a
menudo presentaba su mensaje verbalmente pero tenfa una copia escrita como documen-
tacién y registro. Las palabras de Moisés amonestando al pueblo a ser leales a los términos del
pacto estdn en la misma linea de lo que se hubicra esperado que dijera un enviado real. Podria
haberse recordado al vasallo para quien el ser llevado a ese acuerdo era un privilegio y que seria
prudente evitar cualquier accién que pusicra en peligro estos privilegios.
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GENESIS

1:1—2:3

Creacién

1:1. En el principio. Un texto egipcio de Tlebas
sobre la creacién habla del dios Amun, que se desa-
rrollé en el principio o “en la primera ocasién”. l.os
cgiptélogos lo interpretan no como una idea abs-
tracta sino como una referencia a un hecho del even-
to inicial. De la misma manera, la palabra hebrea
traducida “principio” gencralmente no se reficre a
un punto cn ¢l tiempo sino a un periodo inicial.
Esto sugiere que ¢l perfodo abarcado por el princi-
pio son los sicte dfas del primer capftulo.

1:2. Sin orden y vacia. En las concepciones egip-
cias de los origenes existfa ¢l concepto de lo no
existente” que puede estar muy cerca de lo que se
expresa aquf en Génesis. Era considerado como
aquello que adn no habfa sido diferenciado y no
tenia funcién asignada. No sc habian establecido
limites o definiciones. Sin embargo. el concepto
egipcio también conlleva la idea de potencialidad
y la calidad de ser absoluto.

1:2, Espiritu de Dios. Algunos intérpretes lo han
traducido como un viento sobrenatural o pode-
roso, pues la palabra hebrea que se traduce como
“Espiritu” a veces es traducida como “viento™ en
otros pasajes, lo que tiene un paralelo en el * Enuma
Elish babilénico. Alli Anu, ¢l dios del cielo, creé los
cuatro vientos que despertaron los abismos y a su
diasa *Tiamac. Era un viento que irrumpia produ-
ciendo inquictud. Los mismos tenémenos se pue-
den ver en la vision de Daniel de las cuatro bestias
donde “los cuatro vientos del cielo agitaban el gran
mar” (Dan. 7:2), situacién que perturbaba las bes-
tias que estaban allf. Si esto es correcto. entonces el
viento seria parte de la descripcion negativa del
versiculo 2, que presenta un paralelo con las tinie-
blas.

1:1-5. La tarde y la mafana. El relato de la crea-
cién no pretende dar una explicacién cientifica
moderna del origen de todos los fenémenos natu-
rales, sino mis bien ocuparse de los aspectos pric-
ticos de la creacién que rodean nuestra experien-
cia de vida y supervivencia. En el curso de este
capitulo. ¢l autor relata cémo Dios establecié
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perfodos alternados de luz y tinieblas, lo que cs la
base para el tiempo. El relato habla primero de la
tarde porque el primer periodo de luz cstd llegan-
do a su fin. El autor no pretende hacer un anilisis
dc las propiedades fisicas de la luz ni sc preocupa
por su fuente o generacién. La luz es la reguladeo-
ra del tiempo.

1:3-5. Luz. Los pucblos antiguos no crefan que
toda luz provenia del sol. No se sabfa quc la luna
simplemente retlejaba la luz solar. M4s ain, no hay
indicios en el texto de que la “luz del dia” fuera cau-
sada por la luz solar. El sol. la luna y las estrellas
eran vistos como portadores de luz, pero la luz del
dia estaba presente aun cuando el sol estaba detris
dec una nube o0 en un eclipse. Aparecfa antes de que
se levantara ¢l sol y permanecfa después del ocaso.
1:6-8. Firmamento. Dec manera similar, la expan-
sion {a veces llamada “el firmamento™) se estable-
cio en el segundo dia como un regulador del clima.
Las antiguas culturas del Cercano Oriente conside-
raban que el cosmos era una estructura de tres
niveles: los ciclos, la tierra y el mundo subterri-
neo. El clima se originaba ¢n los cielos y la expan-
sidn cra considerada como el mecanismo que regu-
laba la humedad y la luz solar. Aunque en el
mundo antiguo la expansién cra considerada gene-
ralmente como mis sélida de lo que entendemos
hoy ¢n dfa, lo importante no era la composicién
fisica sino su funcion. En la * Enuma Elish, |a épica
babilénica de la creacion, *Tiamat, la diosa que
representaba este océano cosmico. es dividida en
dos por "Marduc para producir las aguas de arriba
y de abajo.

1:9-19. Funcionamiento del cosmos. Asi como
Dios es quien empezo ¢l tiempo y establecio el cli-
ma. cs igualmente responsable de establecer todos
los otros aspectos de la existencia humana. La dispo-
nibilidad de agua y la capacidad de la tierra de pro-
ducir la vegetacion, las leyes de la agnicultura y los
ciclos estacionales. asi como cada una de las cria-
turas de Dios, creados con un papel que cumplir,
todo ello era ordenado por Dios y era bueno, no
tirdnico ni amenazante. Esto refleja la comprensién
antigua dc que los dioses eran responsables por cl
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GENESIS 1:14-26

establecimiento de un sistema de operaciones. Para
la gente del mundo antiguo era mucho mis impor-
tante el funcionamiento del cosmos que su apa-
riencia tsica o su composicién quimica. Describfan
lo que vefan y, lo que es mds importante, lo que
experimentaban del mundo como algo que habia
sido creado por Dios. Que todo cra “bueno” refleja
la sabiduria y la justicia de Dios. Al mismo tiempo,
¢l texto muestra sutilmente vias de desacuerdo con
la perspectiva del antiguo Cercano Onente. Lo mis
notable es el hecho de que evita usar nombres para
¢l sol y la luna, que entre los pueblos vecinos de los
israclitas eran los nombres de las deidades corres-
pondientes y, al contrario, se refiere a una luz supe-
rior y una luz inferior.

1:14. Schales y estaciones. En un prélogo al trata-
do astrolégico sumerio, An, *Enlil y Enki, los dioses
mayores, colocaron la luna y las estrellas en su lugar
para regular los dfas, los meses y los *oriculos. En
¢l famoso himno babilénico a Shamash, ¢l dios sol,
también se hace referencia a su papel para regular
las estaciones y el calendario en general. Es intni-
gante que también sea el patrono de la adivina-
cién. L.a palabra hebrea usada para “seial " tiene su
correlato en acadio donde se refiere a los ordcu-
los. Sin embargo, la palabra hebrea tiene un senu-
do mids neutral y una vez mis ¢l autor ha vaciado
de sus rasgos mis personales a los elementos del
COSMOS.

1:20. Grandes seres del mar. En el himno babi-
l6nico a Shamash, se dice que el dios sol recibe
loor y reverencia incluso de los peores sectores. In-
cluidos en esa lista estin los temibles monstruos
marinos. De esc modo, ¢l himno sugiere que hay
una completa sumisién de todas las criaturas a
Shamash, al como los textos de la creacién de
Génesis mucestran a todas las criaturas como crea-
das por *Yahvé y por ende sujetas a él. Fl mito de
Labbu registra la creacidn de la serpiente marina,
cuyo largo era de unos 280 km.

1:20-25. Categorias 200légicas. | as categorfas zoo-
|6gicas incluyen varias especies de (1) seres mari-
nos. (2} aves, (3) seres terrestres, que se dividen en
domésticos y salvajes y los que se arrastran sobre
la tierra” (RVR-1960, quizi reptiles y/o antibios) y
(4) humanos. No se mencionan los insectos ni los
seres del mundo microscopico, pero las categorias
son lo suficientemente amplias como para com-
prenderlos.

1:26-31. Funcién del ser humano. i bien ¢l en-

foque del relato en su organizacién y funcién
pueden tener similitudes con la perspectiva del an-
tiguo Cercano Oriente, su razén de ser es muy
diferente. En las perspectivas del antiguo Cercano
Oricnte los dioses crearon el mundo para sf mis-
mo, pues era ¢l 4mbito para su regocijo y existen-
cia. Los seres humanos fueron creados solo como
un apéndice cuando los dioses necesitaron mano
de obra esclava para ayudarles a proveer los recur-
sos para la vida (como los canales de irrigacién).
En la Biblia, el cosmos fue creado y organizado para
funcionar en beneficio de los seres humanos que
Dios planeé como la picza central de su creacién.
1:26-31. Creacién de la humanidad en los mitos
del antiguo Cercano Oriente. En los relatos meso-
potdmicos de la creacién toda una poblacién com-
pleta de seres humanos fue creada ya civilizada,
usando una mezcla de barro v sangre de un dios
rebelde muerto. Esta creacién se produjo como resul-
tado de un conflicto entre los dioses y el que orga-
niz6 el cosmos tuvo que derrotar a las fuerzas del
caos a fin de producir orden en el mundo que habia
creado. El relato de Génesis describe la creacién de
Dios no como parte de un conflicto de fuerzas que
se oponcn SIN0 COMQA unN Proceso sereno 'y contro-
lado.

1:26, 27. Imagen de Dios. Cuando Dios creé a
los seres humanos, los puso a cargo de toda la
creacién. Los doté de su propia imagen. En el
mundo antiguo, se creia que una imagen llevaba la
esencia de lo que representaba. La imagen del
{dolo de una deidad, quc es la misma terminologia
que se emplea aqui, debia ser usada en el culto a
esa deidad porque contenia su esencia. Esto no
sugiere que la imagen podia hacer lo mismo que la
deidad ni que tenia su apariencia. Mds bien, se
pensaba que la obra de la deidad era cumplida por
medio del idolo. 1de manera similar, se considera-
ba que la obra de gobicrno de Dios habia de ser
cumplida por los seres humanos. Pero eso no es
todo lo que hay en la imagen de Dios. En Génesis
5:1-3 se hace un paralelo entre la imagen de Dios
en Addn y la de éste en Set. Esto va mds alld del
comentario sabre las plantas y los animales que se
reproducen segun su especie, aunque ciertamente
los hijos comparten las caracteristicas flsicas y la
naturaleza basica (genéuicamente) con sus padres.
Lo que reiine la imaginerfa del idolo y la del hijo
es el concepto de que la imagen aporta la capaci-
dad no sélo de servir en el lugar de Dios (pues su
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representante contiene su esencia) sino también
de ser v actuar como él. Los instrumentos que él
aporta para que pucdan cumplir esta tarea in-
cluyen la conciencia, la autocomprensién y el dis-
cermmiento espiritual. Las tradiciones mesopotd-
micas hablan de que los hijos son a la imagen de
sus padres (* Enuma Elish) pero no hablan de que
los seres humanos hayan sido creados a la imagen
de Dios, aunque las /nsrrucciones de Merikaren de
los egipcios si identifican a la humanidad con las
imdgenes de los dioses que surgieron de su cuer-
po. En Mesopotamia, un significado de la imagen
se pucde ver en la prictica de los reyes cuando
establecfan imdgenes de si mismos ¢en los lugares
donde querian establecer su autoridad. Mis all§
de cso, sélo son otros dioses los que son hechos a
la imagen de dioses (ver el comentario sobre 5:3).
2:1-3. Descanso del séptimo dfa. En el relato egip-
cio de la creacidn cn Menfis, Prah, el dios creador,
descansé después de completar su obra. Del mismo
modo. en cuanto a los dioses mesopotdmicos, se
presenta un descanso después de la creacion de los
scres humanos. Sin embargo, allf el descanso es el
resultado del hecho de que los humanos fueron
crcados para hacer la obra de la que se habian
cansado los dioses. De todos modos. el deseo de
descanso es uno de los elementos motivadores que
resultan de estas narraciones de la creacién. La
contencién o destruccién de las fuerzas cédsmicas
cadticas, que 2 menudo es una parte central de las
narraciones antiguas de la creacién, llevan al des-
canso, la paz o ¢l reposo de los dioses. Del mismo
modo, lo que lleva al diluvio es la incapacidad de
éstos para encontrar reposo cntre el ruido y la per-
turbacién de la humanidad. En su conjunto, es
claro que las ideologias antiguas consideraban que
¢l reposo era uno de los principales objetivos de
los dioses. En la teologia israclita, Dios no necesi-
ta descanso 2 causa de cualquier perturbacién cés-
mica o humana sino que busca el reposo en un
lugar de morada {ver especialmente Sal. 132:7, 8,
13, 14).

2:1. Divisiones sabdticas. Hasta ahora no se ha
podido comprobar que en las culturas del antguo
Cercano Oriente existicra la prictica de dividir el
tiempo en perfodos de sicte dias, aunque en Meso-
potamia habia en el mes dias especiales que eran
considerados de mal agiicro y con frecuencia se
separaban unao del otro siete dias (o sea el séptimo
o el décimocuarto del mes. etc.). El sdbado isracli-
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ta no era celebrado en dias determinados del mes
y no estaba relacionado con los ciclos de la luna ni
con cualquicr otro ciclo de la naturaleza; simple-
mente se lo observaba cada séptimo dia.

2:4-25

El hombre y la mujer en el jardin

2:5. Categorias botdnicas. Encontramos sé6lo des-
cripciones muy genéricas de las plantas. Arboles,
arbustos y plantas estdn enlistados, pero no lo es-
tdn especies determinadas. Sin embargo, sabemos
quec los principales drboles que se encontraban en
el Cercano Oricente eran la acacia, el cedro, la higue-
ra. ¢l roble. el olivo, la palmera datilera. ¢l granado,
cl tamarisco y el sauce. Los arbustos inclufan la
adelfa y el enebro. Los principales granos cultivados
cran ¢l trigo, el centeno y la lenteja. La descripcién
en cste versiculo dificre de la del tercer dia en que
s¢ reficre a plantas domésticas o cultivadas. Por lo
tanto, la referencia no es a un tiempo previo al ter-
cer dfa, sino al hecho de que ain no habia surgido
la agricultura.

2:5. Descripcién de las condiciones. Un texto de
Nipur sobre la creacién presenta la escena de la
creacién, diciendo que las aguas ain no flufan de
las aberturas de la tierra, que no crecfa nada y que
no sc habfa hecho ningiin surco.

2:6. Sistema de irrigacién. La palabra usada para
describir el sistema de irrigacién en el versiculo 6
(“manantial”, NVI) es dificil de traducir. Solo apa-
rece en otra parte en Job 36:27. Una palabra simi-
lar aparece en un vocabulario *babilénico tomado
del *sumcrio primitivo en referencia a las aguas
subterrineas. ¢l principal rio bajo la superficic. El
mito sumerio de Enki y Ninhursag también men-
ciona un sistema similar de irnigacién.

2:7. El hombre del polvo. 1a creacién del primer
hombre a partir del polvo de la ticrra es similar a
lo que se encuentra en la mitologfa del antiguo
Cercano Oriente. La Epica Atrakasis describe la
creacidn de la humanidad a partir de la sangre de
una deidad muerta mezclada con barro. Del mis-
mo modo que ¢l polvo representa en la Biblia lo
que ¢l cuerpo llega a ser en la muerte (Gén. 3:19),
cl barro era en lo que se transformaba el cuerpo en
el pensamiento *babildnico. La sangre de la dei-
dad representa la esencia divina en la humanidad.
un concepto similar al de Dios produciendo la
existencia del hombre por el soplo de vida. En el
pensamicnto egipcio, son las ligrimas del dios lo
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quc es mezclado con el barro para formar al hom-
bre. aunque las Instrucciones de Merikaren también
hablan de un dios que sopla aliento en sus narices.
2:8-14. Ubicacién del Edén. Basado en la proxi-
midad de los rios Tigris y Eufrates y en la leyenda
*sumeria de la tierra mistica y utépica de Dilmun,
la mayoria de los eruditos identifican al Edén como
un lugar cerca o en el extremo norte del Golfo
Pérsico. Dilmun ha sido identificado con la isla de
Bahrein. La direccién “en el oriente™ simplemente
scfiala en general la zona de Mesopotamia y es bas-
tante tipica de los relatos bdsicos. Esto y las direc-
ciones en que flufan los rios (aunque la ubicacién
del Pisén y el Gihén sea incierta) ha hecho que
algunos consideren la regién de Armenia, cerca de
las fuentes del Tigris y el Eufrates; sin embargo, las
caracteristicas de un jardin bien regado en el cual
los seres humanos hicieran poco o ningtin trabajo,
y en el cual la vida brotara sin ser cultivada indica
la zona pantanosa de la cabecera del Golfo y puede
ser una regién que hoy en dia esté cubierta por las
aguas.

2:8. El “jatdin en Edén”. La palibra “Edén” se refiere
a un lugar bien irrigado, lo que sugiere un parque
exuberante. La palabra que se traduce como “jardin”
no sc reficre habitualmente a zonas de vegetacién
sino a huertos o parques que tienen 4rboles.

2:9. El drbol de la vida. En toda la Biblia, el 4rbol
de la vida es descrito como algo que ofrece una
extensidn de la vida (Prov. 3:16-18), lo quc veces
puede ser visto como algo que tiene propiedades
rejuvenecedoras. En el antiguo Cercano Oriente
se conocfan varias plantas con tales cualidades. En

la Epopeya de *Gilgamesh, aparece una planta lla-

mada “el viejo se hace joven que crece en el fondo
del rio ¢6smico. Los drboles figuran a menudo en
forma prominente en el arte del antiguo Cercano
Oriente y en los sellos cilindricos. Con frecuencia,
éstos han sido interpretados como drboles de vida,
pero se requicre mis apoyo de la literatura para
confirmar esa interpretacion.

2:11. Pisén. Andlisis de los patrones de las arenas
dc Arabia Saudita y fotografias de satélite han ayu-
dado a identificar un viejo lecho de rio que corria
al noreste a través de Arabia Saudita desde las
montafias Hijaz cerca de Medina, hacia el Golfo
Pérsico en Kuwait, cerca de la desembocadura del
Tigris y el Eufrates. Este seria un buen candidato
para ser el rio Pisén.

2:11. Havila. Quizd, como el oro es mencionado
en relacién con Havila, se lo nombra en otros va-
rios pasajes (Gén. 10:7; 25:18; 1 Sam. 15:7; 1 Crén.
1:9). Se lo coloca a menudo en el occidente de
Arabia Saudita cerca de Medina a lo largo del mar
Rojo. que es una zona de oro. bedelio y énix. En
Génesis 10:29, se describe a Havila como “herma-
no~ de Ofir, una regién también conocida por su
riqueza en oro.

2:21, 22. Costilla. El uso de la costilla de Adén
para la creacién de Eva puede ser iluminado por el
idioma *sumerio. La palabra sumeria para “costilla”
es #i. Es interesante ¢l hecho de que # signifique
“vida", como ocurre con “Eva” (3:20). Otros han
sugerido que se puede ver una conexién con la
palabra egipcia imuw. que puede significar tanto
“barro™ (del que fue hecho el hombre) como “cos-
ulla”,

2:24. Dejar al padre y a la madre. Esta declaracién

LA MITOLOGIA DEL CERCANO ORIENTE Y EL ANTIGUO TESTAMENTO

En ¢l mundo antiguo. la mitologia ocupaba ¢l lugar de 1a ciencia en nuestro mundo moderno: cra su explicacion de
c6ma llegd a existir el mundo v su funcionamiento. El enfoque mitoldgica intentaba identificar ¢l funcionamicnto
como la consecuencia de un propésito. Los dioses tenfan propdsitos y sus actividades eran la causa de lo que los seres
humanos experimentaban como efectos. Por el contrario, nuestro enfoque cientifico moderno identifica el fun-
cionamicnto como una c¢onsccuencia de la estructura c intenta entender la causa y efecto basindose en las leyes natu-
rales que estdn relacionadas con las estructuras (las parres componentes) de un fenédmeno. Como nuestra cosmovisién
cientifica estd sumamente interesada en las estructuras, a menudo llegamos al relato biblico buscando informacién
sobre cllas. Sin embargo, en ese aspecto la cosmovisién biblica es mucho mis parecida a sus contrapartes del antiguo
Cercano Oricente en cuanto ve cl funcionamiento como consccuencia de un propésito. De eso es lo que trata Géne-
sis |, que demucstra muy poco interés en las estructuras. Esto es sélo una de las muchas drcas en las que la compren-
sion de la cultura, la literatura y la cosmovisién del antiguo Cercano Orniente puede ayudarnos a entender la Biblia.

Pueden identificarse muchos paralelos entre 1a mitologia del antiguo Cercano Oriente y pasajes o conceptos del
AT. Esto no significa sugerir que ¢l AT dcbe ser considerado simplemente como otro ejemplo de mitologia antigua
o como que dependiera de esta literatura. La mitologfa es una ventana a la cultura, refleja la cosmovisién y los valo-
res de la cultura que la forjé. Muchos de los escritos que encontramos en el AT cumplian para la cultura israclita la
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es un aparte en la narracién que aporta un comen-
tario sobre el mundo social de la humanidad en
tiempos posteriores. Usa la historia de la creacién
de Eva como la base para ¢l principio legal de la
separacion de las familias. Cuando se realizaba un
matrimonio, la esposa dejaba la casa de sus padres
y se unia a la de su esposo. De este modo, se esta-
blecian nuevas lealtades. Ademds, la consumacidén
del matrimonio estd asociada aqui con la idea de
que la pareja llega a ser una sola carne, asf como
Adin y Eva provenian de un solo cuerpo. Aqui la
afirmacién de que el Aombre dejari su familia no
se refiere necesariamente a una sociologfa en par-
ticular, sino al hecho de que en este capitulo es el
hombre el que estd buscando compania. También
refleja el hecho de que las ceremonias de casa-
micnto, incluyendo la noche de bodas, a menudo
tenfan lugar en la casa de los padres de la novia.

3:1-24

La caida y el pronunciamiento

3:1. Significado de la serpiente en ¢l mundo
antiguo. Las evidencias mds antiguas en el arte y
la literatura del antiguo Cercano Oriente mues-
tran que la serpiente era un personaje significativo
al ser representada. Quizd porque su veneno ecra
una amenaza a la vida y sus ojos sin pirpados pre-
sentaban una imagen enigmdtica, la serpiente ha
sido asociada tanto con la muerte como con la
sabidurfa. El relato de Génesis evoca ambos aspec-
tos en el sabio diilogo entre la serpiente y Eva con
la introduccién de la muerte después de la expul-
sion del Edén. De manera similar, *Gilgamesh es
privado de la perpetua juventud cuando una ser-

piente consume una planta migica que ¢l héroe
habfa arrancado del fondo del mar. La siniestra
imagen de la serpiente es presentada grificamente
por las espirales de una serpiente que rodeaban un
lugar de *culto que se ha enconcrado en Betsin.
Ya sea como algo representarivo del caos primiti-
vo (*Tiamat o Leviatdn) o como simbolo de Ia
sexualidad, la serpiente encierra un misterio para
los humanos. El dios *sumerio Ningishzida es de
particular interés porque fue descrito en forma de
serpiente, mientras que su nombre significa
“Sefior de la productividad o drbol firme”. Era con-
siderado un gobernante del mundo inferior y un
“portador del rrono de la tierra™. Era una de las dei-
dades que ofrecicron el pan de vida a *Adapa (ver
¢l comentario siguiente). Aun cuando no estuviera
relacionado con un dios, la serpiente representaba
la sabiduria (oculta), la fertilidad, 1a salud, ¢l caos y
la inmortalidad y a menudo era adorada.

3:2-5. Tentacidn a ser igual a Dios. La aspiracion
a la deidad v las oportunidades perdidas para ser
como los dioses figuran prominentemente en unos
pocos mitos antiguos. En el cuento de *Adapa es
rechazado inadvertidamente un ofrecimiento del
“pan de vida™. Adapa, el primero de los sicte sa-
bios antes del diluvio, estaba intentando llevar las
artes de la civilizacion a Eridu, la primera ciudad.
Siendo pescador, cierto dia tuvo una lamentable
aventura con ¢l viento sur, lo que provocd una
audiencia con Anu, el dios principal. Por consejo
del dios "Ea, cuando Anu le ofrecié comida, la
rechazé, para descubrir luego que ese alimento le
habria producido la inmortalidad. La vida eterna
también se le escap6 a *Gilgamesh. En la famosa

misma funcién que la mitologia para otras culturas: proveian un mecanismo literario para preservar y transmitir su
cosmovisién y valores. Isracl era parte de un complejo cultural més amplio que existia a lo largo del antiguo Cercano
Oriente. Compartia con sus vecinos muchos aspectos de ese complejo cultural, aunque cada cultura individual tenia
sus rasgos distintivos. Cuando tratamos de entender la cultura y la literatura de Isracl, esperamos acertadamente
cncontrar ayuda en ¢l dmbito cultural mds amplio, a partir de la mitologia. los escritos de sabiduria, los documentos
legales y las inscripciones reales.

L.a comunidad de fe no debe temer por el uso de estos métodos para informarnos sobre la herencia cultural del
Cercano Oricnte. Estos estudios comparativos no ponen cn juego ni el mensaje teolégico del texto ni su estatus como
Palabra de Dios. De hecho. coma la revelacién implica una comunicacién efectiva, debemos esperar que cada vez que
fuera posible, Dios usaria elementos conocidos y familiares para comunicarse con su pueblo. 12 identificacion de
similitudes asi como de diferencias puede proveer un imporante trasfondo para una adecuada interpretacién del
texto. Este libro tienc solo la misién de dar informacién y no puede entrar en la discusién detallada de cémo puede
explicarse cada similitud o diferencia en particular. Algo de este tipo de estudio puede encontarse en: John Walton,

Ancient Israelite Literature in Ity Cultural Consexe (Literatura antigua israelita en su contexto cultural). Grand Rapids:
Zondcrvan, 1987,
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épica sobre €], la muerte de su amigo Enkidu lo
lleva a la bisqueda de la inmortalidad. descu-
briendo que es inalcanzable. En ambos relatos, el
ser como dioses es considerado en términos de
alcanzar la inmortalidad, mientras que en el rela-
to biblico es entendido en cuanto a la sabiduria.
3:7. Significado de la hoja de higuera. Las hojas
de higuera son las mis grandes que se encuentran
cn Canadn y podfan cubrir en cierta medida a la
avergonzada pareja. El significado de su uso puede
estar en que eran un simbolismo de la fertilidad.
Al comer el fruto prohibido, la pareja habfa puesto
en movimiento sus papeles futuros como padres y
cultivadores de los drboles trutales y el grano.

3:8. Brisa del dia. La terminologia *acadia ha de-
mostrado quc la palabra traducida “dfa” también
tienc ¢l significado de “tormenta”. Este significa-
do también se encuentra para la palabra hebrea
usada en Sofonfas 2:2. A menudo se relaciona con
una deidad que llega en una tormenta de juicio. Si
dsta es la traduccién correcta de la palabra en este
pasaje, cllos oyeron el trucno (la palabra traduci-
da “voz” a2 menudo se relaciona con el trueno) del
Seiior moviéndose por ¢l jardin en el viento de la
tormenta. Si es asf, es bien comprensible por qué
se estaban escondiendo.

3:14. Comer polvo. La representacién del polvo o
suciedad como comida es tipico de las descrip-
ciones del mundo subterrinco en la literatura an-
tigua. En la Epopeya de *Gilgamesh, Enkidu en
su lecho de muerte sucfia con el mundo subterri-
nca y lo describe como un lugar sin luz y en donde
el “polvo es su comida y el barro su pan”, descrip-
cién que se hace también del “descenso de *Istar”.
Lo m4s seguro es que estas sean consideradas ca-
racteristicas del mundo subterrineo ya que des-
criben el sepulcro. El polvo llena la boca del cadi-
ver, pero también llenari la de la scrpiente al
arrastrarse por el suelo.

3:14, 15. Maldicién a la serpiente. Los textos de
las pirdmides egipcias (scgunda mitad del tercer
milenio) contienen una cantidad de encantamien-
tos contra las serpientes, pero también contra otros
animales que eran considerados peligros o pestes
que amenazaban a los muertos. Algunos ordenaban
a la serpiente que se arrastrara sobre su vientre
(manteniendo el rostro sobre el camino). Esto cra
para contrastar con que levantara la cabeza para
atacar. La serpiente que anda sobre su vientre no es
amenazante, mientras que la que se yergue estd

protegiéndose o atacando. En estos textos, pisar
sobre la serpiente se usa para indicar que sc la de-
rrota.

3:14, 15. Todas las serpientes venenosas. Si bien
podria observarse que no rodas las serpientes eran
vencnosas, ¢l apremio por protegerse de la ame-
naza de algunas podria hacer que ese temor se
aplicara a todas. De las treinta y seis especies de
serpientes conocidas en la zona, la Gnica venenosa
en el norte y centro de Israel era la vibora (Vipera
palaestinae). Ocasionalmente, eran asociadas con la
tertilidad y la vida (como la serpiente de bronce
en ¢l desierto). Sin embargo, con mds frecuencia
son relacionadas con la lucha por la vida y la ine-
vitabilidad de la muerte. Las serpientes venenosas
eran las mis agresivas, de modo que ser atacado
por cualquiera de cllas siempre era visto como un
golpe potencialmente mortal.

3:16. Dolores de parto. (Quizi para representar el
doble caricter de la vida, el gozo de la maternidad
s6lo podria obtenerse por medio de los dolores de
parto. Sin la medicina moderna, estos dolores son
descritos como la peor agonia posible para el ser
humano (ver Isa. 13:8; 21:3) y los dioses (notar el
clamor de la diosa *babilénica *Istar en la Epopeya
del diluvio de *Gilgamesh, cuando clla ve desatarse
¢l horror del diluvio). l.os *babilonios asociaban los
demonios como |.amashru con el dolor del parto y
la endeble situacién de la vida tanto para la madre
como para cl hijo en el proceso del nacimiento.
3:16. Relacton esposo-esposa. Los matrimonios
arreglados le restaban importancia al rol del amor
romdntico en la antigua sociedad israelita. Sin em-
bargo, en esta sociedad carente de oportunidades de
trabzjo, hombres y mujeres tenfan que trabajar en
equipo. El trabajo de la mujer en ¢l campo y en los
pequeiios negocios o tiendas era frecuentemente
restringido durante el embarazo y el posterior cui-
dado del nifio. La supervivencia de una pareja esta-
ba mayormente basada en compartir el trabajo y
en el niimero de hijos que procreaba. La domina-
cién de la esposa por parte del esposo. aunque evi-
dente en algunos matrimonios, no era lo ideal en
las relaciones de la antigtiedad. Ambos tenfan su
rol, a pesar de que los derechos legales con rela-
cién a hacer contratos, derechos sobre propiedad
y hereditarios eran principalmente controlados
por los hombres. Es también un hecho que la
preocupacién por la castidad de la mujer llevaba a
restricciones sobre asociaciones hechas por mujeres
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y ¢l control que los hombres ejercian en los pro-
cesos legales de dichas asociaciones.

3:17. Trabajo duro. De acuerdo con el pensa-
miento mesopotimico, los seres humanos fueron
crcados para ser esclavos y hacer todo ¢l trabajo
quc los dioses estaban cansados de realizar para si
mismos, de lo cual la mayor parte se relacionaba
por medio de la agricultura. En el *Enuma Elish,
el unico propésito para crear a los humanos era el
de aliviar a los dioses dc su afdn: a diferencia del
relato biblico. en ¢l cual los humanos fucron crea-
dos para gobernar y llegaron a tener una carga en
¢l trabajo sélo como consecuencia de la cafda.
3:18. Espinos y cardos. En la Epopeya de *Gilga-
mesh, se describc un lugar paradisfaco en ¢l que
habfa plantas y drboles que producian joyas y pie-
dras preciosas en lugar de espinos y cardos.

3:20. Significado de los nombres. Anteriormente
Adin habla dado nombres a los animales, lo que
cra una demostracién de su autoridad sobre ellos.
Aqui el dar su nombre a Eva sugiere la posicién
superior de Addn, como se menciona en ¢l versicu-
lo 16. En el mundo antiguo. cuando un rey colo-
caba a un rey vasallo en su trono, con frecuencia
s¢ le daba un nuevo nombre para demostrar el
dominio del soberano. Del mismo modo, cuando
Dios entré en una relacién de *pacto con Abram
y con Jacob. cambié sus nombres. Un ejemplo
definitivo aparece en ¢l relato *babilénico de la crea-
cion, ¢l * Enuma Elish, que se inicia con la situa-
cién antes de que fueran denominados el ciclo y la
tierra. El relato continda dando nombres, asf como
en Génesis 1. Dios denomind las cosas que él creé.
3:21. Ropas de pieles. Una tiinica larga exterior es
ain la vestimenta bisica de mucha gente en el
Medio Oriente. Esto reemplazé ¢l inadecuado cu-
brimiento con hojas de higuera hecho por Adin y
Eva. Dios les proveyd estas vestiduras como un mo-
delo de ofrenda dado por un protector a su prote-
gido. Las ofrendas de ropa eran los regalos mds co-
munes dc los que se mencionan en la Biblia (ver
José en Gén. 41:42) y otros textos antiguos. Esto
los preparaba para los rigores del clima y del tra-
bajo que les esperaba. En el cuento de * Adupa (ver
cl comentario sobre 3:2-5), después de que Adapa
perdié la oportunidad de comer del pan y el agua
de la vida recibié ropa de parte del dios Anu antes
de ser echado de su presencia.

3:24. Querubines. Los querubines eran seres sobre-
naturales a los que sc menciona mis de 90 veces
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en ¢l AT, que actuaban como guardianes cn la
presencia de Dios. Desde guardias del 4rbol de la
vida hasta las representaciones ornamentales sobre
cl propiciatorio en el arca del pacto. y hasta cl
acompanamicnto del trono/carroza cn las visiones
de Ezequiel, los querubines siempre estaban aso-
ciados con la persona o la propiedad de la deidad.
Las descripciones biblicas (Eze. 1, 10) concuerdan
con los hallazgos arqueolégicos que sugieren que
cran seres compuestos (como los grifos o las esfin-
ges). A menudo las representaciones de estos seres
los muestran tlanqueando el trono del rey. Aqui
en Génesis la guardia de querubines vigila el cami-
no al 4rbol de la vida, ahora propicdad vedada de
Dios. Un intercsante sello neoasirio representa lo
que parece ser un drbol frutal flanqueado por dos
seres de ese tipo con deidades de pie y en sus es-
paldas sosteniendo un disco solar alado.

4:1-16

Cain y Abel

4:1-7. Sacrificios de Cain y Abel. Los sacrificios
de Cain y Abel no son descritos en relacién con el
pecado o buscando expiacién. La palabra usada
los designa en forma muy genérica como “ofren-
das”, y estd muy estrechamente asociada con el gra-
no ofrecido mids adelante en Levitico 2. Aparecen
con la intencién de expresar gratitud a Dios por su
gencerosidad. Por lo tanto, era adecuado que Cain
trajera una ofrenda del producto de lo que él hacfa
producir, porque la sangre no seria obligatoria en
tal ofrenda. Deberfa notarse que Génesis no pre-
serva ningtin registro de que Dios pidiera tales
ofrendas, aunque las aprobara como medio de expre-
sar gratitud. Sin embargo. no se la declaraba si la
ofrenda era dada quejosamente, como al parecer
ocurrfa con Cain.

4:11, 12. Estilo de vida nomada. El estilo de vida
némada errabundo al que fue condenado Cain
representa una de las principales divisiones
socioecondmicas de la sociedad antigua. Cuando
los animales fueron domesticados, alrededor del
8000 a. de ).C., el nomadismo pastoril llegé a ser
la principal forma de vida econémica para las tri-
bus y aldeas. Generalmente, el cuidado del gana-
do era parte de una economia mixta, que incluia
la agricultura v el comercio. Sin embargo, algunos
grupos concentraron miés esfuerzos en llevar ove-
jas v cabras a nuevas pasturas a medida que cam-
biaban las estaciones. Estos pastores seminémadas
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segufan rutas migratorias especiales que proveian
agua en cantidad adecuada asf como campos de
pastoreo. A veces, se hacfan contratos con aldeas
alrededor de la ruta para pastorear en campos cul-
tivados. Ocasionalmente, estos pastores chocaban
con las comunidades ostablecidas por derechos
sobre ¢l agua o a causa de las incursiones. Los go-
biernos trataban de controlar a los grupos néma-
das dentro de su drea, pero habitualmente esos
intentos no tenian éxito a largo plazo. El resulta-
do tue la composicién de historias que describian
el conflicto entre pastores y agricultores cuando
competian por el uso de la tierra.

4:14, 15. Venganza de sangre. En las zonas en las
que ¢l gobierno central no habia obtenido un con-
trol total, eran comunes las represalias de sangre
entre familias. Se basaban ¢n el principio simple de
"ojo por 0jo", que exigfa como restitucién la muer-
te de quien hubiera asesinado a alguien de la fami-
lia. También existia la presuncién de que los vincu-
los de parentesco incluian la obligacién de defender
el honor famihar. No podia ignaorarse ninguna heri-
da pues si no. la familia era considerada muy debil
para defenderse a sf misma y otros grupos se apro-
vecharian de ellos. El comentario de Cain presume
que ya existia una familia mds extensa y que alguien
de la linea de Abel podria buscar venganza.

4:15. Marca de Cain. La palabra hebrea usada
aqui no denota un tatuaje o mutilacion infligido a
un delincuente o esclavo (como se menciona en
las leyes de *Esnuna y el ¢ddigo de “Hamurabi).
Se la compara mejor con la marca de proteccién
divina colocada en las frentes de los inocentes en
Jerusalén segin Ezequiel 9:4-6. Pucde ser una
marca externa que harfa que otros lo trataran con
respeto o precaucién. Sin embargo, puede repre-
sentar una sciial de Dios para Cain de que €l no
seria herido y que los demds no |o atacarian.

4:17-26

La linea de Cain

4:17. Construccién de una ciudad. Como en ¢l
mundo antiguo la fundacién de una ciudad esta-
ba ligada intimamente a la tundacién de una na-
cién o un pueblo, las historias sobre el fundador y
las circunstancias que rodearon esa fundacién son
parte de la herencia bdsica de sus habitantes. Gene-
ralmente, estas historias inclufan una descripcién
de los recursos naturales que atraian al constructor
(provisién de agua, pasturas y ticrra cultivable, de-

fensas naturales), los atributos especiales del cons-
tructor (fuerza y/o sabiduria inusual) y la direccién
de un dios protector. Las ciudades eran cons-
truidas a lo largo o cerca de rios o manantiales, asi
servian como puntos focales para el comercio, la
cultura y la actividad religiosa para una regién mu-
cho mis extensa y de esc modo, eventualmente,
llegaban a ser centros politicos o ciudades estados.
[.a organizacién requeria que se las edificara y en-
tonces el mantenimiento de las murallas de ladri-
llos de barro v piedra llevaba al desarrollo de asam-
bleas de ancianos y monarquias que las gobernaran,
4:19. Poligamia. La prictica de que un hombre se
casara con mas de una esposa s¢ conoce como
poligamia. Esta costumbre se basé en varios fac-
tores: (1) el desequilibrio entre el niimero de hom-
bres y mujeres; (2) la necesidad de producir gran
nimero de hijos para el pastoreo y/o los cultivos,
(3) ¢l desco de aumentar el prestigio y la riqueza
de una familia por medio de miiltiples contratos
matrimoniales y (4) la alta tasa de mortalidad
femenina en el parto. La poligamia era mds comin
entre los grupos de pastores némadas y en las co-
munidades rurales agricolas, donde era impor-
tante que cada muyjer estuviera ligada a una fami-
lia y fuera productiva. Los monarcas también
practicaban la poligamia, primordialmente como
medio de hacer alianzas con familias poderosas o
con otras naciones. En tales situaciones, las espasas
también podian terminar siendo rehenes si la
relacion politica se perturbaba.

4:20. Domesticacién de animales. La primera eta-
pa c¢n la domesticacién de animales era criar ga-
nado, lo que implicaba el control humano de la
crianza, la provisién de comida v el territorio. Las
avcjas v las cabras fucron el primer ganado en ser
domesticado, seguin evidencia que llega aun desde
el noveno milenio a. de J.C. El ganado mayor llegd
poco después y la evidencia de domesticacién del
cerdo comienza en el sépuimo milenio.

4:21. Instrumentos musicales. Los instrumentos
musicales fueron una de las primeras invenciones
de los primeros seres humanos. En Egipto las flau-
tas mds antiguas, con soplido en ¢l extremo, datan
del cuarto milenio a. de ]J.C. En el cementerio real
de “Ur, s¢ ha encontrado una cantidad de arpas y
liras asi como un par de tlautas de plata, que daran
de la primera parte del tercer milenio. Las flautas
hechas de hueso o cerdmica datan por lo menos
del cuarto milenio. Los instrumentos musicales
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proporcionaban entretenimiento a la vez que un
fondo ritmico para las danzas y actuaciones *ritua-
les. tales como las procesiones o los dramas *caldi-
cos. Al margen de los instrumentos simples de
percusién (tambores y sonajas), los instrumentos
mas comunes usados en el antiguo Cercano Oriente
eran las arpas y las liras. Se han encontrado ejem-
plares en las tumbas excavadas y en las pinturas de
las paredes de templos y palacios. En la literatura
s¢ las describe como medio de serenar el espiritu,
de invocar a los dioses para que hablaran y de pro-
veer la cadencia para un ¢jército en marcha. Los
musicos tenfan sus propias organizaciones o gre-
mios y cran sumamente respetados.

4:22. Tecnologia antigua del metal. Como parte
del relato del surgimiento de las artesanfas y la tec-
nologfa en la genealogia de Cain, es adecuado que
se mencione ¢l origen del trabajo del metal. Los
textos “asirios mencionan a ‘labal y Musku como
las primeras regiones en que se trabajé el metal en
las montafias del Tauro, en el oriente de Turquia.
Las herramientas de cobre, las armas y los utensi-
lios comenzaron a ser forjados en el cuarto milenio
a. de J.C. Subsecuentemente, a comienzos del ter-
cer milenio se introdujeron aleaciones de cobre,
principalmente bronce, cuando se descubrieron mi-
nas de estafio fuera del Cercano Oriente y las rutas
comerciales se expandieron para llevar estos me-
tales a Egipto y Mesopotamia. El hierro, un metal
que requiere una temperatura muy superior y
odres de cuero (que se ven en las pinturas de las
tumbas en Beni Hasan) para refinarlo y trabajarlo,
fue ¢l Gltimo en ser introducido, hacia fines del
segundo milenio a. de J.C. Al parecer. fueron los
herreros *heteos los primeros en explotarlo y en-
tonces la tecnologfa se esparcié hacia el este y el
sur. El hierro metedrico fue forjado en frio durante
siglos antes de ser derretido. Eso no podia signi-
ficar una industria tan grande como ¢l forjamien-
to de depsitos terrestres, pero explicaria algunas
de las referencias primitivas anteriores a la *Edad

del hiersro.

5:1-32

La linea de Set

5:1. El relato de (toledoth). Este capitulo comien-
za con la introduccién del relato escrito de la des-
cendencia de Ad4dn, asf como 2:4 se habia referido
al relato de los cielos y la tierra. Esta identificacién
es usada en Génesis once veces a lo largo del libro.
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las traducciones antiguas han usado la palabra
“generaciones en lugar de “relato” ("lista” NVI). En
otros lugares de la Biblia, esta palabra es asociada
con frecuencia a las genealogias. Algunos creen que
en Génesis indica fuentes escritas que el autor usé
al compilar el libro. Por otro lado, pueden ser en-
tendidas simplemente como la forma de presentar
a la gente y los hechos que "actuaron™ a partir del
individuo que se menciona. En cualquier caso, sir-
ven como convenientes indicadores entre las sec-
ciones del libro.

5:1-32. Importancia de las genealogias. Las genea-
logfas representan la continuidad y la relacién. A
menudo. en el antiguo Cercano Oriente eran usa-
das con fines de poder y prestigio. Las genealogfas
lincales comienzan cn el punto A (la creacién de
Adin y Eva, por ejemplo) y terminan en el punto
B (Noé y el diluvio). Su intencidn es la de tender
un puentc sobre el abismo entre dos hechos im-
portantes. Por el otro lado, pueden ser verticales,
trazando la descendencia de una sola familia (Esau
en Gén. 36:1-5, 9-43). En el caso de las genea-
logias lincales, no parece ser importante la canti-
dad real de tiempo representada por estas gencra-
ciones como sentido de completado o adhesidén a
un proposito (como la carga de ser fructiferos y
llenar la tierra). Las genecalogfas verticales enfocan
el establecimiento de la legitimidad para ser miem-
bros en la familia o tribu (como en el caso de las
genealogias leviticas en Esdras 2). Las fuentes meso-
potdmicas no ofrecen muchas genealogfas, pero la
mayorfa de las que se conocen son de caricter li-
neal. Asimismo, son referidas a la realeza o a fami-
lias de escribas y la mayoria son solo de tres gene-
raciones, sin que haya alguna de mis de doce. Las
gencalogias egipcias son especialmente de familias
sacerdotales y también son lineales. Se extienden
hasta diecisiete generaciones, pero no fueron comu-
nes sino en el primer milenio a. de J.C. A menu-
do, la forma de las genealogias tiene por fin alcan-
zar un propésito literario. Asf por cjemplo, las
gencalogias entre Addn y Noé o entre Noé y Abra-
ham son hechas para tener diez miembros cada
una. de las cuales el dltimo tenia tres hijos. Com-
parando las genealogfas biblicas entre sf, se ve que
a menudo se saltan varias generaciones en cada
caso cn particular. Este tipo de mirada amplia tam-
bién aparece en los registros genealdgicos “asirios.
Por eso, no hemos de pensar que el propésito de
una genealogia es el de presentar cada generacion,
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como intentan hacer nuestros irboles familiares
modernos.

5:3. Hijo de Addn a su imagen y semejanza. En
el * Enuma Elish se hace este mismo tipo de com-
paracién entre las generaciones de los dioses.
Ashar engendré a Anu como era €] mismo y asi lo
hizo Anu con Nudimmud {Enki).

5:3-32. Vidas prolongadas. Aunque no hay una
explicacidn satisfactoria de la prolongada dura-
cién de la vida antes del diluvio, hay listas *sume-
rias de reyes que presuntamente reinaron antes del
diluvio con reinos de hasta 43.200 aios. Los su-
merios usaban el sistema sexagesimal (una combi-
nacién con base de 6 y de 10) y cuando los nu-
meros de la lista de reyes sumerios es convertida al
sistema decimal, estdin muy cerca de la duracién
de las edades de las gencalogfas prediluvianas de
Génesis. Como muchos otros pueblos semfticos,
los hebreos usaban un sistema de base decimal
desde que comenzé la escritura.

5:21-24. Dios se llevé a Enoc. Séptimo en la linea
de Set, Enoc fue el individuo m4s notable de ella.
Como consecuencia de haber caminado con Dios
(frase que expresa su piedad) fue “llevado”, lo que
es una alternativa para la muerte, destino sefala-
do para otros en la genealogia. El texto no dice
dénde tue llevado, lo que es una posible indicacién
de que el autor no pretend(a saberlo. Seria correc-
to presumir que se crefa que habia sido llevado a
un lugar mejor, porque ese destino era presentado
como una recompensa por su estrecha relacién con
Dios, pero el texto se interrumpe antes de decir que
fue al cielo o a estar con Dios. En las listas meso-
potimicas de los sabios prediluvianos, se dice que
Utuabzu, ¢l séptimo de la lista, ascendié al cicelo.
En los Textos de las Pirimides egipcias. Shu, el dios
del aire, es instruido para que lleve al rey al cielo
para que este no mucra cn la tierra. Esto represen-
ta simplemente la transicién de la mortalidad a la
inmortalidad. Los escritos judios posteriores al AT
incluyen abundante especulacién sobre Enoc y lo
retratan como una antigua fuente de revelacién y
visiones apocalipticas (/, 2y 3 de Enax).

5:29. Nos aliviard. El nombre “Noé” significa “des-
canso’, presentindonos de nuevo la importancia de
este motivo en el antigno Cercano Oriente (ver el
comentario sobre 2:1-3). Los dioses mesopotdmi-
cos mandaron ¢l diluvio porque las perturbacio-
nes del mundo humano estaban impidiéndoles des-
cansar. De modo que, en este caso, el diluvio per-

mitid el descanso de los dioses. Aquf Noé es mds
bien asociado con el descanso dado al pueblo ale-
jdndolo de la maldicién de los dioses.

6:1-4

Los hijos de Dios y las hijas de los
hombres

6:2. Hijos de Dios. El término es usado a lo largo
del AT para referirse a los dngeles, pero la idea de
ser hijo de Dios también es aplicada en forma colec-
tiva a los israclitas ¢ individualmente a los reyes. En
el antiguo Cercano Oriente, gencralmente se veia a
los reves como teniendo una relacién filial con los
dioses y a menudo se consideraba que habfan sido
engendrados por la deidad.

6:2. Casdndose con quien se elige. La prictica de
casarse “escogiendo” a quien se quiere ha sido inter-
pretada por algunos como una referencia a la poli-
gamia. Si bien no hay duda de que era practicada,
es dificil imaginar que eso serfa digno de ser regis-
trado, dado que era una prictica aceptable inclu-
so en Israel en tiempos del AT. Es mids probable
que ésta sea una referencia al “derecho de la pri-
mera noche”, citado como una de las opresivas
pricticas de los reyes en la Epopeya de *Gilgamesh.
Como representante de los dioses, el rey podfa
ejercer su derecho de pasar la noche de bodas con
cualquier mujer que fuera dada en matrimonio.
Presumiblemente, esto surgié como un rito de fer-
tilidad. Si es ésta la prictica a que se hace referencia
aqui, seria una explicacién de la naturaleza de la
ofensa.

6:3. Ciento veinte anos. Lo m4s probable es que
la limitacién a esta cifra se refiera a una reduccidn
de la duracién de la vida humana, dado que estd
en ¢l contexto de una afirmacion sobre la morta-
lidad. Si bien el versiculo es notoriamente dificil
de traducir, ¢} consenso actual estd orientado a tra-
ducirlo “Mi espiritu no permanecerd en el ser hu-
mano para siempre’ (NIV), afirmando de este mo-
do la mortalidad. Asf como la ofensa debe enten-
derse a la luz de la informacion de la Epopeya de
*Gilgamesh, esta declaracién puedc referirse a la
inacabable busqueda de la inmortalidad; una bus-
queda de ese tipo estd en el micleo de esa épica.
Aunque Gilgamesh vivié después del diluvio, estos
elementos de la narracién suenan como la expe-
riencia humana universal. Un texto de sabiduria
de la ciudad de *Emar cita los 120 afios como el
maximo dado por los dioses a los humanos.
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continuamente desde el 7000 a. de J.C. no tiene
depédsitos diluviales de ningun tipo. Los estudios
climatol6gicos han indicado que el perfodo desde
el 4500 hasta el 3500 a. de J.C. era llamativamente
hiimedo en esta region, pero eso ofrece poco co-
mo para proseguir. La biisqueda de restos del
arca de Noé se ha centrado en el pico turco del
Agri Dag (5.900 m) cerca del lago Van. Sin em-
bargo, ninguna montafa especifica en la cadena
del Ararat es mencionada en ¢l relato biblico. y
los tragmentos de madera de esta montaiia que
han sido sometidas a la prueba del carbono 14
han demostrado que provienen de una fecha no
anterior al siglo V a. de J.C.

7:2-4. Sicte de cada especie. Aunque Noé llevé
dos de cada uno de la mayoria de los animales. en
¢l versiculo 2 se le ordend que llevara siete parejas
de cada animal limpio y de cada ave. Los animales
limpios adicionales serian necesarios tanto para el
sacrificio después del diluvio como para beneficio
humano en un répido repoblamiento. En algunos
“rituales de sacrificios, se ofrecian siete animales
de cada clase (cf. 2 Crén. 29:21), pero, por supuesto,
Noé no iba a sacrificarlos todos.

7:2. Limpios y no limpios antes de Moisés. La
distincidn entre animales limpios y no limpios no
fue una innovacién establecida en ¢l Sinai sino,
como se ve aqui, una prictica al menos tan antigua
como Noé. No hay evidencia en Egipto o Mesopo-
tamia dc un sistema equivalente al que usaban los
israclitas para esta clasificacién. Si bien habia restric-
ciones dietéticas en estas culturas, tendian a ser mu-

cho mis limitadas, o sea que se trataba de ciertos
animales restringidos s6lo para cierta clase de gente
0 en ciertos dfas del mes. Incluse no se puede
asumir aqui que la clasificacién tenfa consecuencias
en la dieta. Hasta esa época no se habfa dado licen-
cia para comer carne (ver 1:29). Cuando la carne
les fue dada como comida después del diluvio (9:2,
3), no hubo restricciones entre limpios y no lim-
pios. En consecuencia, parece que, en este perfodo,
la clasificacién se relacionaba con los sacrificios y
no con la dieta.

7:11. Abiertas las ventanas de los cielos. El texto
usa esta poética frase para describir las aberturas
por las que cayd la lluvia. No es un lenguaje cien-
tifico pero refleja la perspectiva del observador,
casi como cuando decimos que ¢l sol “se pone”.
En la literatura del antiguo Cercano Oriente, este
término sélo aparece en el mito cananita cuando
*Baal construye una casa; alli la “ventana™ de su
casa es descrita como una en las nubes. Pero ni
siquicra en ese caso estd asociado con la lluvia. En
los textos mesopotimicos, aparece una termino-
logia alternativa, cuando las puertas de los cielos
estdn en el este y el oeste para ser usadas por el sol
al amanecer y ¢n ¢l ocaso. Sin embargo, las nubes
y los vientos también entran por estas puertas.
7:11—8:5. Periodos en el diluvio. El lapso total
en la narracién del diluvio puede ser considerado
de diferentes formas segtin se entienda la informa-
cién aportada. A partir de la que se encuentra en
7:11 y 8:14, se puede determinar que Noé y su
tamilia estuvieron en el arca por 12 meses y 11 dfas.

RELATOS DEL DILUVIO EN EL ANTIGUO CERCANO ORIENTE

Los relatos mis significativos del diluvio en el antiguo Cercano Oriente se encucntran en la Epica de Arrakasis y la
Epopeya de *Gilgamesh. En estos relatos, Enlin, el dios principal, s enoja con la humanidad (la Epica Atrakasis lo
describe perturbado por el “ruido” de la humanidad; ver ¢l comentario sobre 6:13) y, después de tratar sin éxito de
remediar la situacion reduciendo la poblacién por medios como la sequfa y la enfermedad, persuade a la asamblea
divina dc aprobar un diluvio para la climinacién total de la humanidad. El dios “Ea sc las ingenia para salvar a un
adorador leal, un rey al que se instruye para construir una nave que no sélo lo preservari a él y su tamilia, sino tam-
bién a representantes de las distintas arres de la civilizacién. El resto de la gente de la ciudad es informada que los
dioses estdn enojados con el rey y deben abandonarlo. La nave tenia sicie pisos de forma cubica o. mis ptobable-
mente, como un zigurai {ver el comentario sobre 11:4). La tormenta duré siete dias y siete noches, después de lo cual
la nave reposé sobre el monte Nisir. Fueron despachadas aves parz determinar ¢l momento de dcejar el arca. Se
hicieron sacrificios que los dioses agradecieron mucho, porque habian estado privados de comida (sacrificios) desde
el comienzo del diluvio.

La Epica Arrakasis es fcchada a principios del segundo milenio a. de J.C. La Epopeya de *Gilgamesh en su
forma actual proviene de la segunda mitad del scgundo milenio, pero usé materiales que va estaban en circulacién a
fines del tercer milenio. Del breve resumen previo, se puede detectar una cantidad de similitudes asi como de dife-
rencias. No hay razén para dudar de que los relatos del antiguo Cercano Oriente y de Génesis se refieren al mismo
diluvio. Cicrtamente csto aclararia las similitudes. Las diferencias se deben a que cada cultura vefa el diluvio a través
de su propia teologfa y cosmavision.
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El nimero exacto de dias dependeria de cudntos
cran contados en un mes y si se debe hacer algiin
ajuste entre los calendarios lunares y solares. Los
11 dias les han resultado interesantes a algunos,
dado que el afio lunar de 354 dfas uene 11 dias
menos que ¢l afio solar.

8:4. Ararat. Los montes Ararat estdn ubicados en
la reggion del lago Van, en Turquia oriental, en la zona
de Armenia, conocida como Urartu en las inscripcio-
nes *asinas. Esta cadena montanosa. cuyo pico mas
alto tienc 5.900 m, ambién cs mencionada en 2 Reyes
19:37, lsafas 37:38 y Jeremias 51:27. Por otro lado,
la Epopeya de *Giilgamesh describe al arca del héroe
llegando a reposar en una cumbre espocifica, el monte
Nisir, en ¢l sur de Kurdistin.

8:6-12. Uso de aves en el antiguo Cercano Oriente.
Una de las imdgenes perdurables del relato de Noé
es la de cuando mandé las aves para tener infor-
macién sobre las condiciones fuera del arca. Las
historias del diluvio en la Epopeya de *Gilgamesh
y en la Epica de Atrakasis presentan un uso simi-
lar de las aves. En lugar de un cuervo y de tres mi-
siones para la paloma. encontrarnos que son envia-
dos una paloma, una golondrina y un cuervo. lLa
paloma y la golondrina volvieron sin encontrar
lugar alguno. mientras que el cuervo aparece, como
en 8:7, volando mientras graznaba sin volver (Gilga-
mesh 11:146-154). Se sabe que los navegantes an-
tiguos usaban aves para encontrar tierra, pero Noé
no estaba navegando y si estaba en tierra. El uso
que hizo de las aves no cra con el fin de encontrar
orientacién. También se sabe que los patrones de
vuclo de las aves a veces servian como *oriculo,
pero ni Génesis ni Gilgamesh hacen observaciones
sobre ¢l vuelo de las aves que eran despachadas.
8:7. Habitos de los cuervos. A diferencia de las
palomas, que vuclven después de ser liberadas. ¢l
uso de los cuervos por los marinos se basa en su
direccién en el vuelo. Al tomar nota de la direccién
que toma, un navegante puede determinar dénde
estd ubicada la tierra. La estrategia mis refinada era
la de soltar un cuervo y lucgo usar otras aves para
determinar la profundidad del agua y la apariencia
del lugar en que se desembarcaria. Los cuervos acos-
tumbraban vivir en la carroha y por lo mismo ten-
drian suficiente comida a su disposicion.

8:9. Hibitos de las palomas. Las palomas y los pi-
chones tienen un alcance limitado para mantener
cl vuelo. Por eso, los navegantes los usaban para
determinar la ubicacién de puntos de desembarco.
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Siempre que volvian, era porque no habifa un lu-
gar para cllos en la cercanfa. La paloma vive en las
elevaciones mais bajas y por esto requieren plantas
para alimentarse.

8:11. Significado de la hoja de olivo. La hoja de
olivo con la que volvié la paloma indica cudnto
tiempo precisarfa un olivo para tener hojas des-
pués de haber estado sumergido, lo que era clave
para saber la profundidad del agua en ese momen-
to. También simbolizaba una vida nueva y la fer-
tilidad que surgiria después del diluvio. El olivo es
un drbol dificil de matar, aun siendo cortado. Este
brote fresco mostré a Noé que habia comenzado
la recuperacién.

8:20-22. Uso de altares. Los altares son un cle-
mento habitual en muchas religiones antiguas y
modernas. En la Biblia, generalmente eran cons-
truidos de piedra {labrada o no), pero en ciertas cit-
cunstancias bastaba con una roca grande (Jue. 13:19,
20; 1 Sam. 14:33, 34). Muchos creen que el altar
debe ser entendido como una mesa para la deidad,
dado que, en la mente popular, los sacrificios eran
vistos como la provisién de comida para el dios,
aunque esta imagen no es ficilmente reconocida

en ¢l AT.

8:20. Propdsito del sacrificio de Noé. Este propé-
sito no e¢s aclarado. El texto lo describe como “holo-
causto” u ofrenda quemada, lo que cra usado con
diversas funciones en el sistema de sacrificios. Pue-
de ser mds importante notar lo que no dice ¢l texto
sobre el sacrificio. No es una ofrenda por el pecado
ni es mencionado especificamente como de grati-
tud. Generalmente estas ofrendas eran asociadas
con penciones o suplicas delante de Dios. En con-
traste, ¢l sacrificio ofrecido después del diluvio en la
Epopeya de *Gilgamesh y en la versién “sumeria
mds antigua del diluvio presenta libaciones y ofren-
das de grano, asi como sacrificios de carne para pre-
sentar un festin para los dioses. El propésito gene-
ral de los sacrificios en el mundo antiguo era el de
aplacar la ira de los dioses con regalos de comida y
bebida y probablementc csa era la intencién del
héroe del diluvio en los relatos mesopotdmicos.
8:21. Grato olor. Tanto aqui, como a lo largo del
Pentateuco, se dice que el sacrificio produce un gra-
to olor, terminologfa retenida de los contextos anti-
guos cn los que el sacrificio era considerado como
alimento para los dioses. Este relato estd muy lejos
de la grifica descripcion de la Epopeya de “Gilga-

mesh, en la cual los dioses hambrientos (privados de
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comida por la duracién del diluvio) se reunicron
alrededor del sacrificio como moscas™, contentos de
encontrar comida para no morir de hambre.

9:1-17

El pacto con Noé

9:2-4. Ingestién de carne en el mundo antiguo.
La carne no era un plato habitual en las antiguas
dictas alimentarias. Los animales eran criados para
la provisién de leche, piel, lana y no especifica-
mente para la comida. Por eso, la carne sélo esta-
ba disponible cuando un animal moria o era sacri-
ficado. Si bien actualmente la carne figura en la
lista de las comidas aceptables, aun persiste la res-
triccién de comer carne con la sangre. En los tiem-
pos antiguos, la sangre era considerada una fuerza
vital (Deut. 12:23). La prohibicién no exige que
la sangre no sea consumida de ninguna manera,
sino s6lo que debe ser drenada. El drenaje de la
sangre antes de comer la carne era una forma de
devolver la fuerza vital del animal a Dios que la
habia dado. Esto era un reconocimiento de que se
habfa quitado la vida con permiso y que se cstaba
participando de la abundancia de Dios en caricter
de huéspedes. Su funcién no era distinta de la ac-
cién de gracias antes de una comida segin las pric-
ticas modernas. No se conoce una prohibicién com-
parable en ¢l mundo antiguo.

9:5. 6. Pena capital. Como la vida humana es la
imagen de Dios, esta sigue bajo su proteccion. La
responsabilidad ante Dios de preservarla es puesta
en las manos de la humanidad, instituyendo asf la
venganza de sangre en ¢l mundo antiguo v la pena
capital en las sociedades modernas. En la sociedad
israclita, la venganza de sangre correspondia a la
familia de la victima.

9:8-17. Pacto. Un *pacto es un acuerdo formal entre
dos partes. La principal seccién de un pacto es la de
las estipulaciones, que puede incluir requerimientos
de una o ambas partes. En el pacto, Dios plantea
estipulaciones para sf mismo. mis bien que impo-
nerlas a2 Noé y su familia. A diterencia del pacto pos-
terior con Abraham y los que surgieron como conse-
cuencia del mismo, éte no implicaba una eleccién o
una nucva fase de la revelacién. Ademis, era hecho
para con todo ser viviente y no sélo con los humanos.
9:13. Significado del arco iris. La designacién del
arco iris como sefial del “pacto no sugiere que éste
haya sido ¢l primero que se haya visto. La funcién
de una scfial estd relacionada con el significado que

se le adjudica. De la misma manera, la *circunci-
si6n estd destinada a ser una sefial del pacto con
Abraham, aunque era una prictica antigua que no
cra nucva para él y su familia. En la Epopeya de
*Gilgamesh, la diosa *Istar identifica el lapislizuli
(piedra semipreciosa azul oscura con trazos de pi-
rita color oro) de su collar como base de un jura-
mento por el que nunca se olvidaria de los dfas del
diluvio. Un relieve "asirio del siglo XI muestra dos
manos extendiéndose desde las nubes, una de ellas
en acto de bendicién y la otra sosteniendo un ar-
co. Como el término para el arco iris es el mismo
que se usa para csa arma, se trata de una imagen
Interesante.

9:18-28

Pronunciamiento de Noé sobre sus
hijos

9:21. Beber vino. Las mds antiguas evidencias de
la elaboracién de vino provienen del Irdn neoliti-
co (regién de Zagros), donde los arqueélogos des-
cubricron una jarra catalogada como de la segun-
da mitad del segundo milenio con un residuo de
vino en el fondo.

9:24-27. Pronunciamientos patriarcales. Cuando
Noé descubrié que Cam habia sido indiscreto, lan-
26 una maldicién sobre Canain y una bendicién
sobre Sem y Jafet. En el matenial biblico, un pro-
nunciamiento patriarcal gencralmente se referfa al
destino de los hijos en relacién con la fertilidad
del suclo, la fertilidad de la familia y las relaciones
entre los miembros de la misma. Otros cjemplos
s¢ encuentran en Génesis 24:60; 27:27-29; 39,
40: 48:195, 16; 49:1-28. De acuerdo con esta pric-
tica, s¢ pueden extracr varias conclusiones sobre
cste pasaje. Antes que nada, la accién indiscreta de
Carin no debe ser vista como la “causa” de la mal-
dicién, sino solo como la oportunidad para que se
produjera. Por ejemplo. comparemos ¢l caso cuan-
do Isaac pidi6 a Esati que preparara una comida
para poder bendecirlo; la comida no era la causa
de la bendicién. sino que sélo provocaba un am-
biente adecuado para ella. En segundo lugar, no es
necesario que nos llame la atencién que Canain
haya sido sefalado sin causa. Bien podemos pre-
sumir que ¢l pronunciamiento fue algo mucho
mds amplio, incluyendo algunas declaraciones des-
favorables sobre Cam. El autor biblico no necesi-
taba preservar la totalidad, sino que simplemente
escoge las partes que son pertinentes a su tema y

29

Copy ghted matenal



GENESIS |

relevantes para los lectores, dado que los canancos
eran los carnitas con los cuales Israel estaba mis
relacionado. En tercer lugar no necesitamos en-
tender estas como profecias originadas en Dios. No
hay nada como “Asi dice el Sefior...”. Son pro-
nunciamientos de los patriarcas, no de Dios (cf. el
uso de la primera persona en 27:37). Aun siendo
asf, eran tomados muy seriamente y se considera-
ba que tenfan influencia en el desarrollo de la his-
toria y el destino personales.

10:1-32

La tabla de las naciones

10:1. Criterios de divisién. La genealogia de la
familia de No¢ provee informacién sobre la histo-
ria futura y la distribucién geogrifica de los pue-
blos ¢n el antiguo Cercano Oriente. Se dan claves
sobre ¢l establecimiento en las drcas costeras. el
norte de Africa, Siro-Palestina y Mesopotamia. To-
das las regiones principales estdn representadas, asi
como la mayorfa de las naciones que, de alguna
manera, interactuaran con los israelitas, entre ellos
Egipto, Canain, los filistcos, los jebuseos, “Elam y
Asur. Esto sugiere la divisién politica del "mundo
en el tiempo en que fue escrita esta lista y provee
una indicacién definitiva de que las raices de los
israclitas estaban en Mesopotamia. Sin embargo,
no hay ningiin intento de relacionar estos pucblos
con divisiones raciales. Los pueblos antiguos se
preocupaban mis de distinciones basadas en la
nacionalidad. la lingtifstica y el origen étnico.
10:2-29. Nombres: personales. patronimicos. po-
l{ticos. Los nombres de los descendientes de Noé
enumerados en la “tabla de naciones” estdn planifi-
cados para reflejar la totalidad de la humanidad y
para dar por lo menos un sentido parcial de sus
divisiones y afiliaciones geopoliticas. Se enumera
un toral de 70 pueblos, cifra que se encuentra en
otras partes del texto como cantidad de la familia
de Jacob que entré en Egipto ((ien. 46:27) y como
los representantes de la nacién (70 ancianos. Exo.
24:9; Eze. 8:11). Ortros ejemplos de que el 70 repre-
scntaba la totalidad sc encuentra en el niimero de
dioses en ¢l pantedn *ugaritico y en la cantidad de
hijos de Gededn (Jue. 8:30) y de Acab (2 Rey.
10:1). Algunos han considerado que los vinculos de
parentesco mencionados en la lista de pueblos refle-
jan una afiliacién politica (relaciones de sefior y va-
sallo) mas que vinculos de sangre. A veces, en la Bi-
blia se usa un lenguaje de parentesco para reflejar
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asociaciones politicas (I Rey. 9:13). Pareceria que
algunos de los nombres de la lista son de tribus o
paises, mis bien que de individuos. En la genea-
logfa de *Hamurabi una cantidad de nombres son
tribales o geogrificos, pucs esto no serfa inusual en
un documento antiguo. Siendo una genealogia
vertical, esta lista simplemente intenta establecer
relaciones de diverso tipo.

10:2-5. Descendientes de Jafet. Aunque no todos
las descendientes de Jafet estdn ligados a regiones
contiguas, desde una perspectiva israelita pueden
scr definidos como provenientes de mis all4 del
mar (“pucblos maritimos”, NBE). Un mapa *babi-
l6nico del mundo del siglo VII u VIII ilustra la cos-
movisién geogrifica que tenfan muchos pueblos
que consideraban que los limites de la civilizacién
estaban mis alld del mar. Muchos de los que son
nombrados aqui pueden ser identificados con sec-
tores 0 pucblos de Asia Menor (Magog, Tubal,
Mesec, Tiras, Togarma) o las islas j6nicas (Radanim),
asi como Chipre (Elisa y Quitim). También hay
varios que, basindonos en los registros *asirios o
*babilénicos, se originaron en la zona al este del
mar Negro y en la meseta irania, como los aine-
nos (Gomer), escitas (Asquenaz), medos (Madai),
patlagonios (Rifat). Los mayores problemas son pre-
sentados por Tarsis, dado que generalmente ha si-
do identificado con Espana y eso nos lleva fuera
de la estera geogrifica de los demds. Sin embargo,
cl tema de los pueblos griegos o indocuropeos
para estas “naciones” harfa posible un vinculo con
Cerdena o quizd Cartago.

10:6-20. Descendientes de Cam. El tema comin
en la gencalogfa de los cainitas es lo estrecho de su
relacién geogrifica, politica y econémica con los
israclitas. Estas naciones fueron los mayores riva-
les y literalmente rodcaban a Isracl (Egipto, Ara-
bia, Mesopotamia, Siro-Palestina). Lo mds impor-
tante aqui es la ubicacién politica de los grupos en
la esfera egipcia (Cus, Fut, Mizraim v sus descen-
dientes) y la esfera cananita (varios pucblos como
los jebuscos y los heveos) y es interesante que va-
rios estdn clasificados étnicamente como pueblos
semiticos (canancos, fenicios, amorreos). La lista
también es marcada por breves narraciones (Nim-
rod y Canain) que quiebran el marco genealdgico
estereotipado y se ligan en dreas (“Babilonia, *Nini-
ve, Sidén, Sodoma y Gornorra), que serdn significa-
tivas en perfodos posteriores de la historia israelita.
10:8-12. Nimrod. Durante afios, los intérpretes
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han intentado identificar a Nimrod con personajes
histéricos conocidos como Tukulu-Ninurta 1 (un
rey “asinio del perfodo de los jueces biblicos) o con
deidades mesopotimicas como Ninurta, un dios
guerrero y protector de la caza, quien segin un mi-
to cazd una cantidad dc seres fantdsticos y los de-
rroté o maté. Sin embargo, en Génesis, Nimrod es
claramente un héroc humano mis bien que divino
o semidivino. Las tradiciones judias posteriores,
recogidas ocasionalmente por los padres de la igle-
sia, lo vieron como el constructor de la torre de
Babel y el originador de la idolatria, pero estas ideas
no tienen base en el texto. La extensidn de su reino
desde el sur de la Mesopotamia (v. 10) al norte de la
misma (v. 11) corresponde al desarrollo del primer
imperio conocido en la historia. la dinastia de Agadc,
regida por Sargén y Naram-Sin (hacia el 2300 a. de
J.C.), entre los mds grandes héroes de la antigiiedad.
El reino de Nimrod inclufa a Erec (*Uruc), la ciudad
donde reiné *Gilgamesh y uno de los mds antiguos
y mayores centros de la cultura "sumeria.

10:21-31. Descendientes de Sem. Aun cuando
Sem era el hijo mayor de Noé, su genealogfa apa-
rece al final, como es tipico en Génesis para el hijo
al cual ¢l texto trata de seguir mis de cerca. En
esta lista, hay una mezcla de naciones semiticas y
no semiticas (de acuerdo con nuestro criterio étni-
co). Por ejemplo, se considera que *Elam (al este
del Tigris) y Lud (Lidia en el sudeste de Asia
Menor) no eran semiticos, pero hay vinculos histo-
ricos entre ambas zonas en periodos posteriores.
Seba, Ofir y Havila son todas partes de la regién
ardbiga y *Aram sc originé al este del Tigris y al
norte de Elam, pero llegé a estar asociado con los
aramcos, que dominaron Siria y el noroeste de
Mesopotamia al final del segundo milenio a. de
).C.

10:25. Divisién de la tierra. Si bien esto ha sido
tomado tradicionalmente como referencia a la divi-
sién de las naciones después del incidente de la to-
rre de Babel (Gén. 11:1-9), existen otras posibilida-
des. Por ejemplo, podria referirse a una divisién de
las comunidades humanas entre agricultores seden-
tarios y pastores némadas o, posiblemente, aquf esta
documentada una migracién de pueblos que trans-
form6 dristicamente la cultura del antiguo Cercano
Oriente, quizd representada en la ruptura de un
grupo que viajaba hacia el sudeste en Génesis 11:2.

11:1-9

La torre de Babel

11:1. La tradicion de una lengua comin. El rela-
to de un riempo en el que toda la humanidad
hablaba una sola lengua es preservado en "sume-
rio en la dpica titulada Enmerkar y el Senor de
Arata. Habla de una época cuando no habia bes-
tias salvajes y entre los pueblos reinaba la armonia:
“Todo el universo al unisono habla a *Enlil en una
sola lengua™. Luego informaba que ésta fuc cam-
biada y la “contencién” fue acarreada con ello. En
este relato no hay nada mds que sea un paralelo
con la torre de Babel, pero la confusién de idio-
mas por parte de una deidad puede ser visto como
un tema antiguo.

11:2. Sinar. Es una de las designaciones biblicas
para la regi6n baja de la cuenca del Tigris y el
Eufrates. Ha sido identificada hace mucho como
cquivalente lingiifstico de “Sumer”, como es de-
signada la misma regién que tue testigo del primer
desarrollo de la civilizacién. Las principales ciu-
dades de la region, en tiempos primitivos, fueron
*Ur, Eridu, *Uruc y Nipur.

11:3. Tecnologia del ladrillo. El pasaje habla de
ladrillos cocidos en horno que se usaban en vez
de piedra. En Palestina la piedra, que se conseguia
ficilmente, era usada como base de los edificios
importantes y los ladrillos secados al sol para la
superestructura. La fabricacién de ladrillos de hor-
no era innecesaria y no hay testimonio de ¢llo en
la region. Sin embargo., en las llanuras del sur de
Mesopotamia la piedra debia ser extraida y trans-
portada desde cierta distancia. La tecnologia de
cocer ladnillos se desarrollé hacia fines del cuarto
milenio y se comprobé que el producto resultante,
usando brea como masilla, era impermeable y duro
como la piedra. Como era un proceso costoso, sélo
cra usado para edificios publicos importantes.
11:4. Urbanizacién. Los "sumernios fueron pione-
ros en la urbanizacién en los primeros siglos del
rercer milenio a. de J.C. Las “ciudades” de este perio-
do no estaban disefiadas para que viviera gente en
cllas. Abrigaban al sector puiblico, en su mayor parte
edificios religiosos y almacenes cercados por una
muralla. Como el gobierno de estas ciudades pri-
mitivas consistia de ancianos vinculados al tem-
plo. no habia edificios separados para el gobierno,
aunque sf muchas residencias para los funciona-
rios publicos. La decisidn de construir una ciudad
sugicre un paso hacia la urbanizacién, que puede
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ser entendido como un curso de accién para evi-
tar la dispersién. Al vivir en furma cooperativa por
medio de la urbanizacién, mis gente podria ha-
cerlo junta en una regién definida. asi como se
permitiria una irrigacién en gran escala y un exce-
so de produccidn de grano. La historia de Abraham
y Lot en Génesis 13 demuestra la necesidad de los
pueblos no urbanos de desplazarse.

11:4. Torre. El clemento central de estas ciudades
primitivas ¢n el sur de Mesopotamia era el com-
plejo del templo. A menudo, éste era la ciudad. En
ese periodo, habria abarcado ¢l templo mismo,
donde la deidad protectora era adorada. y en
forma mds prominente, el zigurat. Los zigurats
eran estructuras disenadas para proveer escaleras
desde ¢l cielo (la puerta de los dioses) hasta la tie-
rra, de modo que los dioses pudieran bajar a su
templo y a la ciudad para traer bendicién. Era una
comodidad provista para la deidad y sus men-
sajeros. Estos escalones eran descritos en la mito-
logfa de los *sumenos y también cstdn retratados
en el suefio de Jacob (Gén. 28:12). Los zigurats se
construfan con ladrillos secados al sol, enmarca-
dos con ticrra y escombros, y terminados con una
capa de ladrillos cocidos al horno. Dentro no ha-
bfa ningin tipo de piczas, cimaras o pasajes. La
estructura misma cra hecha simplemente como
sostén de la escalinata. En el tope, habia una pe-
quefia sala para la deidad, equipada can una cama
y una mesa, por lo comun dispuesta con comida.
De ese modo. la deidad podia refrescarse durante
¢l descenso. Ninguna de los festivales o actos *ri-
tuales sugiere que L gente usara los zigurats para
cualquier otro fin, eran para los dioses. Cierta-
mente, los sacerdotes tenfan que subir para pro-
veer clementos frescos, pero cra terreno sagrado.
El zigurat sirvi6 como representacién arquitec-
ténica del desarrollo pagano de ese periodo, cuan-
do la dcidad tue transformada a la imagen del
hombre.

11:4. Cuaspide que llegue al cielo. Esta frase se
reservaba casi exclusivamente para la descripcién
dc los zigurats en la frasecologia *acadia. Adicio-
nalmente, habia algunos intrigantes “ordculos en
la serie titulada Swmma Ahe (*Si una ciudad...”)
que indicaban una maldicién pendiente sobre las
ciudades o torres altas. Si una ciudad se levantaba
hasta el cielo, seria abandonada o habria un cam-
bio en ¢l trono. Una ciudad que se levantara como
un pico montafioso terminarfa siendo una ruina y
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si llegara hasta el ciclo como una nube, habria una
calamidad.

11:4. Hacerse un nombre. Aquella gente estaba
interesada en hacerse un nombre para si mismos.
En otros contextos, Dios reconocié que éste era
un deseo legitimo, al decir que haria un nombre a
Abraham y David. Una forma dc hacerse un nom-
bre era teniendo descendencia. Si bien no hay
nada de malo o pecaminoso en qucrer hacerse un
nombre para uno mismo, debemos reconocer tam-
bién que este desco puede llegar a ser obsesivo o
llevar por un camino de esquemas perversos.
11:4. Evitando la dispersién. Del mismo modo.
cs légico que el pueblo quisicra evitar su disper-
sién. Aunque Dios los habia bendecido con el pri-
vilegio de multiplicarse tanto que pudieran llenar
la tierra, eso no los obligaba a dispersarse. La tie-
rra podia ser llenada por medio de la mulupli-
cacién sin necesidad de que fueran esparcidos.
Eventualmente. las condiciones econémicas for-
zarfan a la ruptura de cualquier grupo humano,
razén por la cual se embarcaron en el proceso de
urbanizacion. Dios los dispersd, no porque no qui-
sicra que estuvieran juntos, sino porquc la unién
de sus esfuerzos estaba causando una mala situa-
¢ién (del mismo modo que se separa a los nifios
que sc comportan mal),

11:5. Descenso para ver. El zigurat debid haber
sido consrruido para que Dios pudiera descender,
para ser adorado y traer bendicién consigo. Cier-
tamente, Dios “descendid™ para ver, pero en vez de
complacerse por lo que habian hecho, fue pertur-
bado porque habia sido cruzado el umbral del
paganismo en los conceptos que representaba el
zigurat.

11:8. Patrones de radicacién dc la fase de Uruc.
Muchos de los elementos de este relato dirigen la
atencién al fin del cuarto milenio como lugar del
relato. Este fue el periodo cuando al retirarse las
aguas se hizo posible ¢l establecimiento e¢n la cuen-
ca del Tigris y el Eufrates. Muchos establecimien-
tos sobre ¢l suelo primitivo muestran quec los ocu-
pantes llevaron consigo la cultura del norte de
Mesopotamia. Es lo mismo que ¢l perlfodo cono-
cido como fase tardia de *Uruc (hacia fines del
cuarto milenio) cuande la cultura y la tecnalagia
conocidas en ¢l sur de Mesoporamia comenzé de
tepente en establecimientos a todo lo largo del
antiguo Cercano Oriente. De ese modo, tanto la
migracién a que alude el versiculo 2 como la dis-
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persién del versiculo 9 encuentran puntos de con-
tacto con los establecimientos identificados por
los arquedlogos como de fines del cuarto milenio.
También corresponden a este periodo la urbani-
zacién, los prototipos de zigurat y la experimen-
tacién con ladrillo cocido en horno.

11:9. Antigua Babilonia. Es dificil recuperar la his-
toria antigua de *Babilonia. Las excavaciones en ¢l
lugar no pueden ir mis alld del comienzo del se-
gundo milenio porque la capa hidrica del Eufrates
se ha movido en el curso del tiempo v ha destrui-
do los nivcles mis bajos. En la literatura mesopo-
tdimica no hay menciones significativas de Babi-
lonia hasta que fue hecha capital del antiguo
imperio *babilénico en el siglo XVIII a. de ].C.

11:10-32

La linea de Sem, familia de Abram
11:28. Ur de los caldeos. La familia de Abram era
de Ur de los caldeos. Por muchas generaciones, el
unico Ur conocido por los eruditos modernos ha
sido la famosa ciudad sumeria sobre el sur del
Eufrates. Ciertamente, ha sido un misterio por qu¢
esta ctudad austral haya sido mencionada como
“Ur de los caldeos , dado que en ese nempo los
caldeos estaban establecidos primordialmente en la
partc norte de Mesopotamia. Ha surgido una alter-
nativa cuando la evidencia textual de Mesopotamia
comenzo a dar indicaciones de una ciudad menor
con ¢l nombre de Ur en la regién al norte, no lejos
de Hlardn, a la cual Taré trasladé a su familia. Esta
ciudad podria ser mencionada légicamente como
Ur de los caldcos. para diferenciarla de la bien
conocida Ur ¢n el sur. Explicarfa también por qué
siempre se considera que la patria de la familia de
Abram era “Padan Arin o “Aran Naharaim” (Gén.
24:10; 28:2, que son descripciones del norte de
Mesopotamia entre el Tigris y el Eufrates).

11:30. Esterilidad en el antiguo Cercano Oriente.
La imposibilidad de tener un heredero era una
calamidad grave para una tamilia en el mundo
antiguo porque significaba una interrupcién en el
patrén de herencia a través de las generaciones y
no proveia de alguien que cuidara de la pareja en
su edad avanzada. Por eso. surgicron soluciones
legales que permitfan que un hombre cuya esposa
no habia podido darle un hijo embarazara a una
muchacha esclava (cédigo de *“Hamurabi; textos
de *Nuzi) 0 a una prostituta (cddigo Lipit-Istar).
Los hijos de esa relacién serian entonces reco-

nocidos por el padre como herederos (cédigo de
Hamurabi). Abram y Sarai emplearon la misma
estrategia cuando utilizaron a la muchacha esclava
Agar como subrogante legal para tener un here-
dero para la anciana pareja (ver el comentario
sobrec Gén. 16:1-4).

11:31. Haran. La ciudad de Harin estaba localiza-
da a unos 900 km al norte de la Ur austral, en la
margen izquierda del rio Balik, un tributario del
Eufrates superior. Hov estd en la actual Turquia a
unos 17 km del limite con Siria. Se menciona en
forma destacada en los textos de *Mari (siglo XV1I1
a. de ).C.) corno centro de poblacién *amorrea en
el norte de Mesopotamia y como un importante
cruce de caminos. Era conocido por un templo a
Sin, el dios lunar. Las excavaciones han sido muy
limitadas en el lugar debido a la continua ocupa-
cién.

12:1-9

Viajes de Abram a Canain

12:1. La familia de Abram. En el mundo antiguo,
un hombre era identificado como miembro de la
casa de su padre. Cuando moria ¢l cabeza de la
familia, su heredero asumia ese titulo y sus respon-
sabilidades. También se lo identificaba con las tie-
rras y propiedades ancestrales. Al dejar la casa pa-
terna, Abram estaba abandonando su herencia y
su derecho a la propicdad familiar.

12:1. Las promesas del pacto. La ticrra, la familia
y la herencia se contaban entre los elementos mds
significativos de la socicdad antigua. Para los agri-
cultores y pastores. la tierra era su medio de vida.
Para los moradores de ciudades, la tierra repre-
sentaba su identidad polftica. Los descendientes
representaban el futuro. Los hijos proveian para
sus padres en la ancianidad y permitian que la
linea familiar sc cxtendicra por otra generacién.
Enterraban en forma adecuada a sus padres y hon-
raban el nombre de sus antepasados. En algunas
culturas del antiguo Cercano Oriente, se los con-
sideraba esenciales para mantencr una existencia
confortable en el mds alld. Cuando Abram dejé su
lugar en la casa de su padre, perdié su seguridad.
Estaba poniendo en manos de Dios su supervi-
vencia, su identidad, su futuro y su seguridad.
12:6. La encina de Moré. Lo mis probable ¢s que
se tratara de una gran encina Tabor (Quercus
ithaburensis), que servia como sehal en Siquem y
quizd habia servido como un punto donde un
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maestro (que es el significado literal de Moré) o
jucz que escuchaba casos legales o daba ensefan-
za, como la palmera de Débora en Jueces 4:5 y ¢l
irbol de juicio de Dani en la épica “ugaritica de
*Aghat. Ademids de ser valorados por su sombra,
estos drboles también servian como evidencia de
fertilidad y por lo mismo cran adoptados a me-
nudo como lugares de culto, pero con frecuencia
no como objetos de adoracién.

12:6. Siquem. La ubicacién de Siquem ha sido
identificada con Tel Balatah, al este de la moder-
na Nablus y 2 unos 60 km al norte de Jerusalén.
Quizd a causa de su proximidad a dos picos cer-
canos, el Gerizim y el Ebal, tenfa una larga histo-
ria como sitio sagrado. La posicién estratégica de
Siquem, como entrada oriental al paso entre estas
dos montafias, también hacia de clla un impor-
tante centro comercial. En época tan antigua como
la *Edad del bronce intermedio 1. Siquem es men-
cionada en los textos egipcios del faraén Sesostris
111 {1880-1840 a. de J.C.). Las excavaciones han
revelado un asentamiento al parecer sin murallas
de la *Edad del bronce intermedio 11A (alrededor
de 1900 a. de ]J.C.) con el desarrollo de fortifica-
ciones en la "Edad del bronce intermedio 11B
(hacia 1750).

12:6-9. Significado de los altares. Los altares scr-
vian como plataformas para los sacrificios. Su cons-
truccién también podia sefalar la introduccién del
culro de un dios en particular en una nueva tierra.
El levantamiento de altares por Abram en cada
lugar en que acampaba definia las zonas que
serfan ocupadas en la “tierra prometida” y declara-
ba que éstos cran lugares religiosos de periodos
posteriores.

12:10-20

Abram en Egipto

12:10. Hambre en la tierra. La regidn de Siro-
Palestina tiene una ecologia frigil basada en las
lluvias de los meses del invierno y la primavera. Si
estas lluvias no llegan en el momento adecuado,
son menos o mis de lo esperado o faltan por com-
pleto, entonces las plantaciones y las cosechas son
afectadas negativamente. No cra inusual que hu-
bicra sequias y, en consecuencia, hambres en esa
region. Los papiros egipcios de Anastasis 1V infor-
man de todo un clan que descendié a Egipto du-
rante una sequfa. Los arquedlogos y gedlogos mo-
dernos han encontrado evidencias de un ciclo masi-
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vo de trescientos afios de sequias hacia el final del
tercer milenio y comienzos del segundo, uno de
los periodos en que se ha fechado a Abram.
12:11, 12. Esposa como hermana. El tema de la
csposa-hermana aparece tres veces en Génesis.
Actuaba como (1) una estrategia protectora de
los migrantes contra las autoridades locales, (2) una
lucha entre Dios y ¢l rey-dios faraén en Génesis
12,y (3) un motivo literario destinado a clevar la
tensién en la historia cuando estd amenazada la
promesa de un heredero del “pacto. Es posible
que la légica de un individuo con poder que de-
seara poner a una mujer en su harén fuera la de
negociar con un hermano, pero lo mis probable
serfa que eliminara al esposo. En ambos casos, la
pareja es reunida y enriquecida, y el gobernante
local cs averganzado. En un nivel personal, pare-
ciera que esto na habla bien de Abram, pero lo
hace aparecer mis humano que en otras histo-
rias.

12:11. La belleza de la anciana Sara. Se la descri-
be como una mujer hermosa, autnque en esa época
estaba entre los 65 y los 70 afos. La frase que se
usa aquf para describirla a veces se usa para la
belleza de una mujer (2 Sam. 14:27), pero no se
reficre simplemente al atractivo a encanto temeni-
no. A veces s¢ usa para describir 2 un hombre
atractivo o guapo (1 Sam. 17:42), pero puede ser
importante notar que la frase también se usa para
describir un hermoso ejemplar vacuno (Gen. 41:2).
Por lo tanto. no es necesario conjeturar que Sara
habia retenido milagrosamente la sorprendente
belleza de la juventud. Su dignidad, su gracia, su
apartencia, todo ello podia contribuir a la impre-
sion de que era una mujer atractiva.

12:10-20. Las pinturas de la tumba de Beni
Hasan. las pinturas de la tumba de Khnumhotep
11 en Beni Hasan {cerca de Minia en el Egipto
Medio) de la duodécima dinastia (siglo XIX a. de
J.C.) presentan una de las muchas caravanas de
“asidticos” que llevaban materiales en bruto v pro-
ductos exéticas (incienso, lapislazuli). Estos comer-
ciantes usaban tinicas multicolores, llevaban con-
sigo a sus familias y viajaban con sus armas y asnos
cargados con cuceros de bueves, lingotes de bronce
y otros productos para comerciar. Su eleganciay la
facilidad con que podian viajar a Egipro bien
podria refiejar el aspecto de la familia de Abram.
Egipto era tanto un mercado como la tuente de
alimento y el empleo temporal de muchos grupos
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llevados por la guerra o ¢l hambre desde el resto
del Cercano Oriente.

12:17. Naturaleza de la enfermedad. En el mun-
do antiguo se asumia que toda enfermedad era un
retlejo del disgusto de un dios o dioses. Las en-
fermedades contagiosas podian ser superadas con
una amplia purificacién y sacrificios, y podfan ser
tratadas con hierbas medicinales, pero la causa radi-
cal era buscada en algo divino y no fisico. Asi era
como la enfermedad se consideraba una consecuen-
cia natural del pecado o alguna violacién de las cos-
tumbres, de modo que los antiguos trataban de de-
terminar cudl dios podia ser el responsable y c6mo
se lo podfa aplacar. 1.as medicinas eran incremen-
tadas con remedios ¥ encantamientos mdgicos.

13:1-18

Abram y Lot

13:1-4. ltinerario de Abram. Dado que se describe
a la familia como pastores némadas, debe haberles
sido necesario detenerse periédicamente para
encontrar pasturas y agua para sus ganados y reba-
nos. El Néguev estaba mis densamente poblado en
los comienzos del segundo milenio y puede haber
provisto puntos de descanso para este viaje (ver
Exo. 17:1). La narracién del *pacto es rcasumida
con el retorno a las vecindades de Betel y sc esta-
blece el marco para la separacién de Lot. Desde cl
l{mite de Egipto hasta la zona de Betel y Hai, debia
ser un viaje de unos 320 km.

13:5-7. Necesidades y cstilo de vida pastoriles.
Los requisitos primordiales de un grupo pastoril
que buscara buenos resultados eran las pasturas y
las fuentes de agua. Los meses cilidos y secos des-
de abril hasta septiembre requerfan que se trasla-
dara ¢l ganado a elevaciones mayores donde se
cncontraran todavia restos de pasto, arroyos y ma-
nantiales. En los meses frios y himedos desde
octubre hasta marzo, los animales serfan llevados
de regreso a las llanuras para pastar. Este movi-
miento estacional requeria largas separaciones por
parte de los pastores de sus aldeas o el estable-
cimiento de un estilo de vida desconectado y semi-
némada durante ¢l cual las familias enteras viaja-
ban con los rebafnos. De ese modo. lo mas impor-
tante de su tradicién seria el conocimiento de los
recursos naturales a lo largo de las rutas de viaje.
Las disputas por la tierra de pastoreo y los dere-
chos al agua debieron ser la causa mis frecuente
de peleas entre los pastores.

13:7. Cananeos y ferezeos. Ver cl comentario so-
bre Exodo 3:7-10.

13:10. La llanura del Jordin. Era posible tener
una buena vista del valle del Jorddn y la zona al
norte del mar Muerto desde las colinas alrededor
de Betel. Si bien hoy la zona alrededor del mar
Muerto no es particularmente hospitalaria, este
versiculo sefiala claramente que lo era antes de que
¢l juicio del Seior hiciera que la regién tuviera
una condicién muy diferente. Debe notarse que
hav extensas zonas a lo largo de la planicie del
Jordin que proveen amplias pasturas y esto puede
ser lo que se describe en este relato.

13:12. Los limites de Canain. La frontera orien-
tal de Canain siempre es ubicada en ol rio Jord4n
(ver especialmente Nim. 34:1-12 y el comentario
al respecto). Asf es como eso se hizo claro con el
traslado a la vecindad de las ciudades de la llanu-
ra; Lot se habia ido tuera de la tierra de Canadn
dejindola totalmente a Abram.

13:18. Hebrén. l.a ciudad de Hebrén estd ubica-
da en la zona montafiosa de Judea (a unos 1000 m
sobre el nivel del mar), aproximadamente a unos
30 km al sudeste dc Jerusalén y 37 km al este de
Beerseba. Los antiguos caminos convergian en este
sitio al este de laquis y se conectaban con el ca-
mino hacia el norte de Jerusalén, indicando su im-
portancia y poblamiento continuo. Sus fuentes y
pozos brindaban abundante agua para la produc-
cién de olivares y vifias, y habrian mantenido una
cconomfa mixta agricola y ganadera como se la
describe en Génesis 23. Se dice que Hebrén fue
fundada “sicte afios antes que Zodn” (Avaris en
Egipto), lo que la coloca en el siglo XVII a. de ).C.
(ver el comentario sobre Nim. 13:22). l.a cons-
truccién de un alwar alli, como en Betel, lo con-
vierte en un importante lugar religioso y su poste-
rior uso como lugar de entierro para los antepasa-

dos determiné su importancia politica (reflejada
en la narracién de David, 2 Sam. 2:1-7; 15:7-12).

14:1-16

Abram rescata a Lot

14:1-4. los reyes del Oriente. Los reyes del
Oriente han quedado categéricamente en la som-
bra a pesar de numcrosos intentos de relacionarlos
con figuras conocidas histéricamente, aunque las
dreas geogrificas que representan pueden ser iden-
tificadas con cierta confianza. Sinar se reficre en
otras partes de la Biblia a la llanura sur de Meso-

35

Copyrighted matenal



GENESIS 14:5

potamia, conocida cn tiempos previos como *Sumer
y mids tarde relacionada con “Babilonia. Elasar
corresponde a una antigua forma de referirsc a
Asiria, *Elam ¢s el nombre habitual para la regién,
que en ese periodo comprendia 1oda la tierra al
este de Mesopotamia desde el mar Caspio hasta el
Golfo Pérsico (el actual Irdn). Goim es el mis
vago, pero generalmente se lo asocia con los *he-
teos (que estaban ubicados en la zona oricntal de
la actual Turqufa), muy especialmente por ¢l nom-
bre del rey Tidal que es ticilmente asociado por
Tudhaliyas, ¢l nombre comin para los reyes he-
tcos. Como referencia a un grupo de pueblos,
Goim pareccria referirse mis probablemente a una
coalicién de pucblos “birbaros™ (como la desig-
nacion “acadia Umman Manda). En "Mari es una
designacién usada para referirse a los hanancos. Si
bien hay muchos periodos en la primera mitad del
segundo milenio cuando los elamitas estaban estre-
chamente relacionados con potencias de Meso-
potamia, es mis dificil colocar a los heteos en el
cuadro. Sabemos que los mercaderes *asirios te-
nfan una colonia comercial en la regién hetea,
pero no hay indicacién de aventuras militares
conjuntas, La historia hetea primitiva es muy frag-
mcntaria y tenemos poca informacién relativa a su
procedencia o sobre cuindo se trasladaron a Ana-
tolia. Los nombres de los reyes del Oriente son
bastante auténticos. pero ninguno de cllos ha sido
identificado con los de estas respectivas regiones en
ese periodo. Asi, por cjemplo, hay un Arioc quc era
principe de Mari en el siglo XVIII. Ciertamente
no tenemos intormacién de un control elamita en
zonas de Palestina como se sugicre en el versiculo
4, pero se debe admitir que hay muchos vacios en
nuestro conocimiento dc la historia de ese perio-
do. No se conoce a ninguno de los cinco reyes de
Canain, fucra de la Biblia, porque incluso estas
ciudades no son registradas en otros documentos
antiguos, a pesar de reclamos ocasionales de posi-
bles referencias a Sodoma.

14:5-7. ltinerario y conquistas de los reyes del
Oricnte. El itinerario de conquista es dado de la
forma habitual de los textos cronolégicos. La ruta
va del norte al sur a lo largo de lo que se conoce
como Camino de los Reyes, la principal arteria
norte-sur en Transjordania, justo al este del valle del
Jordin. Astarot, vecina a la capital llamada mids tar-
de Karnaim, cra la capital de la region exactamente
al este del mar de Galilea habitada por los refaitas.
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No sc sabe virtualmente nada de estos pueblos o
de los zuzitas 0 emitas, aunque todos cllos estén
identificados con los gigantes de la tierra en la
época de la conquista bajo Josué {cf. Deut. 2). El
siguiente lugar para parar era Ham, en el norte de
(Galaad. Save, también conocida como Quiriataim,
estaba en territorio rubenita cuando la tierra fue
dividida entre las tribus y bordeaba la regién moa-
bita. Los horeos cran ¢l pucblo que vivia en la
regién conocida mis tarde como Edom, la regién
que seguia mis al sur. Después de llegar a la regién
del golfo de Akaba (;la ciudad de El Parin = Elar?),
los invasores regresan hacia el noroeste para enfren-
tar a los amalequitas en la regién de Cades-barnca
(llamada entonces En Mispat) y a los *amorrcos en
la zona montafiosa del sur. Esta ruta los trafa a las
cercanfas de las ciudades de la planicie en la regién
sur y este del mar Muerto. Las ciudades de Sodoma
y Gomorra no han sido localizadas con certeza,
aunque algunos piensan que sus restos estdn deba-
jo de algin lugar del mar Muerto (ver el comen-
tario sobre (Gén. 19). Despué de la batalla en el
valle de Sidim, los cuatro reyes viajaron a lo largo
de la ribera occidental del Jordin y llegaron hasta
Dan, en el extremo norte de la tierra de Canaidn,
antes de ser sorprendidos por Abram y sus hom-
bres.

14:10. Pozos de brea. Era comin en aquella zona,
que es tan rica en materiales bituminosos, que gran-
des cantidades burbujearan en la superficie y aun
flotaran en ¢l mar Muerto. la palabra traducida
“pozos” es la misma que se usa para pozos de agua
a lo largo del AT y generalmente se refiere a un
lugar que ha sido excavado. El valle de Sidim.
pucs, tenfa muchos pozos que habfan sido cavados
para extracr brea y éstos proveian de refugio a los
reyes (sc¢ “rebajaron a meterse en cllos” mas bien
quc “cayeron en cllos™).

14:13. Los “hebreas”. Abram es mencionado como
“Abram ¢l hebreo™. En tiempos antiguos esta desig-
nacién cra usada normalmente sélo como punto
dc referencia para los extranjeros. Ademis de ser
usada aqui, también se la encuentra para identifi-
car a José en Egipto (p. ¢j.. Gén. 39:14-17), a los
israclitas esclavos en referencia a sus dominado-
res cgipcios (Exo. 2:11), a Jonds ante los navegan-
tes (Jon. 1:9), a los israclitas entre los filisteos
(1 Sam. 4:6) y en situaciones similares. Algunos han
pensado que “hebreo™ en estos casos no es una refe-
rencia étnica sino una designacién de una clase
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social conocida como los “habiri™ en muchos tex-
tos anuguos, cn los que eran normalmente per-
sonas desposefdas.

14:14-16. Los 318 hombres entrenados. Aqui
comprobamos que Abram tenia una “familia™ de
tamaiio significativo (318 reclutas o dependien-
tes). La palabra que se usa para describir a esta
gente no aparece en otro lugar del AT, pero sf en
una carta "acadia del siglo XV a. de ].C. Si Abram
es ubicado dentro de la primera mirad de la *Edad
del bronce intermedio, cuando la zona estaba ocu-
pada primordialmente por pastores y aldeanos. o
entre ¢l final de la *Edad del bronce intermedio
cuando habia convenios mds firmes, este ejército
serfa parejo a cualquier otra fuerza armada de la
regién. Aun en una época tardia como el perfodo
*Amarna, los ejércitos de cualquier ciudad estado
no hubieran sido mucho mayores.

14:15. Tacticas de combate. Abram atacé al ejér-
cito oricntal en el limite norte de la tierra, o sca en
Dan. Usé la estrategia de una emboscada noctur-
na, tal cual es atestiguada en textos antiguos como
¢l periodo de los jucces en documentos tanto
egipcios como *hetcos.

14:17-24

Abram y Melquisedec

14:17-20. Mclquisedec. Se presenta a Melquise-
dec como el rey de Salem y como el principal de
la regién por el hecho de que recibid una porcién
del botin. Generalmente se considera que Salem
es Jerusalén, aunque la evidencia cristiana primiti-
va y el mapa de Madcba lo asocia con Siquem. (El

LA RELIGION DE ABRAM

mapa de Madeba es el mis antiguo de Palestina.
Es un mosaico en el piso de una iglesia del siglo
VI d. de J.C.) A menudo, una ciudad estado
adquirfa predominio sobre las otras de la regién,
como se ve en ¢l libro de Josué cuando los reyes de
Jerusalén y Hazor reunicron las coaliciones del
norte y del sur. Si Melquisedec era cananco,
*amorreo o jebuseo no se puede determinar ficil-
mente. El nombre de Dios que uséd para bendecir
a Abram (F{ Elion, “Dios Altisimo ') es bien cono-
cido como una forma de referirse al principal dios
cananco, “El, en la literatura cananea.

14:18, 19. Reunién de Abram y Melquisedec. Esta
tuvo lugar en el valle de Save. Su designacién como
Valle de los Reyes lo conecta con el valle al sur de
Jerusalén, mis probablemente donde se unen los
valles del Cedrén y de Hinom. En un periodo
posterior, Absalén levanté allf un monumento
(2 Sam. 18:18). La comida comunal que com-
partieron indica tipicamente un acuerdo pacifico
entre cllos. Los tratados *heteos se referfan a la
provision de vituallas por parte de los aliados en
tiempo de guerra. Mclquisedec estaba ansioso por
hacer las paces con aquella probada fuerza militar
y Abram se sometié pagando el diezmo, recono-
ciendo de ese modo la posicién de Melquisedec.
14:21-24. Acuerdo entre Abram y los reyes de
Sodoma. El rey de Sodoma reconocié que Abram
tenia derecho sobre el botin. pero pidié que la
gente le fuera devuelta. Abram rechazé el botin con
la explicacién de que estaba bajo juramento a °El
Elion (a quien identifica como Yahvé) y que no era
para su provecho por la accién militar. Es posible

Es importante tener en cuenta que Abraham provenia de una familia que no cra monoteista {ver Jos. 24:2, 14).
Deben haber compartido las creencias politeistas del mundo antiguo en aquel tiempo. En este tipo de sistema, los
dioses estaban conectados con las fuerzas de la naturaleza y se dejaban ver por medio de los fenémenos naturales.
Estos diascs no revelaban su naturaleza ni daban alguna 1dea de que era lo que produciria su favor o su ira. Eran ade-
rados por medio de la adulacién, la lisonja, ¢l humor y ¢l apaciguamiento. “Manipulacién” es el termino adecuado.
Eran dioses hechos a la imagen del hombre. Una de las principales razones por las que Dios hizo un pacto con Abram
fuc para revelarle cémo era él realmente, corrigiendo la falsa visién de la deidad que habia sido desarrollada por los
humanos. Pero esto fue plancado para que sucediera en etapas y no de una vez.

El Sefior, *Yahvé, no es presentado como un Dios al que Abram ya hubiera estado adorando. Cuando se le
apareci6, no le presenté una declaracién doctrinal ni requirié rituales ni planieé demandas. sino que le hizo un ofre-
cimiento. No dijo a2 Abram que cra el Ginico Dios que existia ni le exigié que dejara de adorar a cualquier dios que
estuviera adorando su familia. No le dijo que se librara de los idolos ni proclamé que vendria un Mesias o la salvacién.
Por ¢l contrario, dijo que tenia algo que dar a2 Abram si éste estaba dispuesto a abandonar algunas cosas antes.

En los sistemas de politeismo masivo del antiguo Cercano Oriente, las grandes deidades césmicas. si bien eran
respetadas y adoradas en contextos de la nacién y de la realeza, tenian poco contacto personal con el pueblo comin.
Los individuos se inclinaban mis a enfocar su culto personal o familiar en deidades locales o familiares. Este pen-
samiento se puede entender mejor por medio de una analogia a la politica. Aunque respetamos y recanacemos la
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que ese acuerdo haya ocasionado la formulacién de
un documento para formalizar los términos. Ese
documento bien podria haber tenido ficilmente la
forma que adopta este capitulo ¢ incluso puede
haber servido de fuente para el mismo.

15:1-21

Ratificacion del pacto

15:1. Visiones. Las visiones eran un medio usado
por Dios para comunicarse con los hombres.
Todas las demds visiones de esta categoria en el AT
eran dadas a profetas (los profetas escritores, asf
como a Balaarn) y a menudo llevaban a ®ordculos
proféticos que eran presentados al pueblo. Las vi-
siones deben haber sido experimentadas en suefios
pero no son lo mismo que un suefio. Pueden ser
tanto visuales como auditivas; pueden implicar
marcos naturales o sobrenaturales y el individuo
que tenfa la visién puede ser tanto un observador
como un participante. Del mismo mado, las visio-
nes son parte de la institucién profética en otras
culturas del antiguo Cercano Oriente.

15:2, 3. Herencia por un siervo. En los casos en
que <l cabeza de tamilia no tenia un heredero mas-
culino, era posible que un siervo tuera adoptado
legalmente como tal, como se demuestra especial-
mente cn un texto “babilonio antiguo de *Larsa.
Muy probablemente éste seria el vltimo recurso.,
dado que significaba la transferencia de la pro-
piedad a una persona, asf como a su descenden-
cia, que (1) originalmente era un siervo o esclavo
y (2) no era miembro de la familia. Significa la
frustracién de quien no tenfa hijos como Abram,

que le dice a Dios que ha designado a Eliezer de
[Damasco como heredero, aunque no es claro si
ya habia adoptado realmente a Eliczer o simple-
mente se estaba refiriendo a que ése era el tnico
curso de accién que le quedaba.

15:9, 10. El ritual de trozar los animales. Como
en ¢l caso de Jeremias 34:18, donde un “ritual de
“pacto es presentado como un paso entre el cuer-
po dividido de un animal sacrificado, aqui Abram
recibe la “sefal” de la promesa del pacto que habia
pedido. Cada animal “de tres afios™ (vaquilla, cabra,
carnero, tortola, pichén, los mismos animales des-
critos en el sistema de sacriticios en Levirico) es cor-
tado por la mitad, aunque no sc separan secciones
del cuerpo de las aves. Los textos “hetcos del segun-
do milenio usan un procedimiento similar para la
purificacién, aunque algunos tratados *arameos del
primer milenio usan ese ritual para lanzar una
maldicién por cualquicr violacién del tratado. Los
textos provenientes de *Mari y *Alakakh presen-
tan la matanza de animales como parte de la cere-
monia del establecimiento de un tratado. Cami-
nar por en medio de este sendero de sacrificios
podia ser visto como un acto simbdlico que dra-
matizaba tanto la promesa de tierra en ¢l pacto
como la maldicién sobre aquel que violara esta
promesa, aunque algunos intérpretes se¢ han pre-
guntado qué significado podfa tener para Dios
una maldicién sobre uno mismo. Que Abram es-
pantara las aves de rapifia simboliza ademais |a
proteccién futura ante sus enemigos cuando toma-
ran posesién de la tierra.

15:17. Horno humeante y antorcha ardiente. El

autoridad de nuestros lideres nacionalces, si tenemos un problema en nuestra comunidad. trataremos de resolverlo con
las auturidades locales y no mandando una carta al presidente. En Mesopotamia, en la primera parte del segundo
milenio, pudo observarse un importante desarrollo religioso que era paralelo a este sentido de acercamiento a la politi-
ca. La gente comenz6 a relacionarse con “diases personales” que 2 menudo cran adoptados como dioses familiares de
gencracién en generacién. Esto cra gencralmente la funcién de los dioses menores y a veces no era més que una per-
somficacién de la suerte. El dios personal era alguicn de quicn se debia creer que tenia un interés especial en la fami-
lia 0 en un individuo y llegaba a ser la fuente de bendiciones y buena fortuna como retribucién al culto y la obedien-
cia. $i bien el dios personal no era adotado exclusivamente, la mayor parte del culto de los individuos y sus familias
se cnfocaba en él.

Es posible que las primeras respucstas de Abram a Yahvé hayan sido en esa linea, o sea que lo hubiera consi-
derado como un dios personal que deseaba llegar a ser su “divina ayuda™. Aunque no se nos da ninguna indicacién
dc que Yahvé explicara o exigicra una creencia monoteista, ni que Abram respondiera con clla, es claro que el culto
a Yahvé dominé la experiencia religiosa de Abram. Al hacer una ruptura con su tierra, su familia y su herencia, 1am-
bicn estaba rompicndo con sus vinculos religiosos, porque las deidades estaban asociadas a las divisiones geogrihcas,
politicas o étnicas. En su nucva tierra, Abram no tendria dioses territorialess como nuevo pucblo no habria llevado
dioses familiares; habiendo dejado su pafs. ni tendria dioses de su nacién o ciudad y fuc Yahve quien llené este vacio
al llegar a ser el “Dios de Abram. de Isaac y de Jacob”.
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horno era hecho de barro y podia tener distintos
tamanos. Funcionaban como horno principalmente
para hornear, incluyendo el hornear las ofrendas de
granos {Lev. 2:4). Por cierto, la antorcha podia ser
usada para proveer luz, pero también en contextos
militares o para hablar del juicio de Dios (Zac.
12:6). Los *rituales mesopotimicos de ese periodo
generalmente presentaban una antorcha y un in-
censario en la iniciacién de ritos, particularmente
en los ritos nocturnos de purificacién. la purifi-
cacion seria completada por la antorcha y ¢l in-
censario que eran movidos a lo largo de algo o de
alguien. St bien en Mesopotamia la antorcha y ¢l
horno representaban a deidades determinadas,
aqui representaban a *Yahvé, quizd como purifi-
cador. Este seria uno de los muchos casos en que
¢l Scfior usaba conceptos y motivos que les eran
tamiliares para revelarse.

15:18. Rio de Egipro. l.a designacién habitual del
lfmire sudoeste de Israel es el "arroyo (wadi) de
Egipto™, que es identificado con el wadi el Arish
en ¢l nordeste del Sinaf (Num. 34:5). Es impro-
bable que se refiera al rio Nilo. Otra posibilidad es
que se refiera al delta tributario que desemboca-
ba mas al oriente en ¢l lago Sirbonis.

15:19-21. Ocupantes de Canain. Como incluye
10 grupos, ésta es la lista més larga de las 17 de
este tipo de pueblos preisraclitas de Canadn (ver
Deut. 7:1: Jos. 3:10; | Rey. 9:20). Cada una dc
estas listas, que habitualmente comprenden 6 6
7 nombres, termina con los jebuscos (quizd rela-
cionados con la conquista de Jerusalén por
David), pero la lista de Génesis 15 es la tinica que
excluye a los heveos. En cuanto a los *heteos, los
ferezeos. los "amorreos, los canancos y los
jebuscos, ver el comentario sobre Exodo 3:7-10 y
Nuameros 13. Los queneos a menudo son identi-
ficados con los madianitas y aparecen como un
pueblo seminémada en la regién del Sinai y el
Néguev. El nombre sugiere que eran artifices del
metal, caldereros o herreros. Los quenezeos, los
cadinoneos y los gergeseos son poco conocidos,
aunque los ultimos también aparecen en los tex-
tos ‘ugariticos. Se considera que los refairas son
los anaquitas de Deuteronomio 2:11, que a su
vez aparecen como gigantes en Numeros 13:33.
Mis alld de estas vinculaciones, no se sabe nada
de este grupo énico.

16:1-16

Nacimiento de Ismael

16:14. Siervas. Las mujeres esclavas o siervas eran
consideradas tanto propiedad como una extensién
legal de sus amas. En consecuencia, serfa posible
que Sarai tuviera a Agar para cumplir con una va-
riedad de tarcas caseras, asf como el ser usada
como subrogante de su propia esterilidad.

16:2. Arreglo contractual para la esterilidad. Las
“concubinas no tenfan la plena categorfa de espo-
sas, pero eran muchachas que llegaban 2 un ma-
trimonio sin dote y cuyo papel inclufa dar a luz
hijos. Por lo tanto, el concubinato no era visto
como poligamia. En Israel. como en la mayor pane
del mundo antiguo, la monogamia era practicada
generalmente. 1.a poligamia no era contrana a la ley
ni a los patrones de la moral de entonces, pero no
siempre era econémicamente factible. La princi-
pal razén para la poligamia seria la de que la pri-
mera esposa fucra estéril. En la Biblia, muchos ca-
sos de poligamia cominmente ocurricron antes
dcl periodo de la monarquia.

16:3, 4. Madres subrogantes. Las madres subro-
gantes aparecen s6lo en las narraciones mds anti-
guas: Agar y las dos siervas de Raquel y Lea (Gén.
30). Allf no se menciona un contrato, dado que
todas estas mujeres eran una extensién legal de sus
amas y cualquier nifio que dieran a luz seria con-
siderado como hijo de su ama. El cédigo *babi-
l6nico de *Hamurabi en el siglo XVIII a. de ).C.
contienc contratos de subrogancia para las sacer-
dotisas a las que no se permitia concebir hijos.
Como en los ejemplos biblicos, é&tas tenia una
posicién legal inferior a la de la esposa.

16:5, 6. Relacién de Sarai y Agar. En el mundo
antiguo, las mujeres abtenfan honor por medio
del matrimonio y de los hijos. Aunque Agar era
una sierva, el hecho de que habfa concebido un
hijo y no asf Sarai daba una razdn para menospre-
ciar a su scfiora. La reaccion de Sarai al abusar de
Agar puedce haberse basado tanto ¢n los celos
comno en la diferencia de clase.

16:7-10. Un ingel como mensajero. La palabra
traducida “4dngel” significa simplemente “mensa-
jero” en hebreo y se puede usar tanto para men-
sajcros humanos como sobrenaturales. Corno estos
mensajeros representan a Dios. no hablan por sf
mismos, sino por Dios. Por lo tanto. no es ilégico
que usen la primera persona, ¢l “yo’. A los men-
sajeros s¢ les concedia la autoridad para hablar en
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nombre de aquel a quien representaban y eran
tratados como si fueran aquél.

16:13, 14. “Dios que me ve”. Agar confiere una
identidad sobrenatural al mensajero y bien podia
creer que era una deidad, pero ¢l hecho de que ella
sc expresara con incredulidad sobre la posibilidad
de haber visto a una deidad no significa que real-
mente hubiera visto una {ademis el texto es muy
dificil de traducir y quizd no sugiera tanto). Lo mds
probable es que Agar expresara sorpresa por haber-
se encontrado con una deidad que estaba inclina-
da a mostrarle favor en un lugar tan insélito.
16:13. Nombrando a Dios. El texto identifica a la
deidad como SENQR (*Yahvé) pero no da ningu-
na indicacién de que Agar supiera que era Yahvé,
Este es el unico ejemplo en el AT de alguien que da
un nombre a la deidad. Generalmente dar un nom-
bre a alguien o algo era una forma de afirmar la
autoridad sobre lo que era nombrado. Lo mis pro-
bable aqui es que, camo ella no sabia el nombre de
la deidad que le habia demostrado su favor, le asig-
nara un nombre como identificacién de su natu-
raleza para poder invocarlo asi en el futuro.

16:14. Cades y Bered. [.a ubicacién del pozo de
Beer-lajai-roi, donde Agar experimenté una “teo-
fanfa y se le hablé sobre el futuro de su hijo, muy
probablemente esté en el Néguev entre Cades
Barnea y Bered. El oasis de Cades Barnea estd en
la zona nordeste del Sinai, en la frontera austral
del desierto de Zin (ver el comentario sobre Num.
13). Como Bered no aparece en otro lugar dcl
texto, su ubicacién es incierta. aunque Jebel umm
¢l-Bared hacia el sudeste es una posibilidad tan
buena como cualquier otra.

17:1-27

La circuncisién, sefial del pacto

17:1, 2. El Shadai. El Shadai (Dios Todopode-
roso) en el versiculo | es una expresién hebrea rela-
tivamente comin. usada como nombre para el
Sefior en el AT (48 veces), aunque las traduc-
ciones convencionales son poco mas que una supo-
sicion. Fuera del AT, aparece sélo una vez en el
nombre “Shadai-Ammi” en una estatua egipcia del
periodo de los jueces, aunque alli puede ser una
referencia a los seres shadai en la inscripcién de
Deir Allah. Una de las mis frecuentes sugerencias
interpreta que Shadai se relaciona con el sadu *babi-
lénico. "montafa escarpada”, pero la evidencia es
escasa.
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17:3-8. Cambio de nombres. En el mundo anti-
guo, los nombres tenian poder. Al dar nombre a
los animales, Addn demostré su dominio sobre
ellos. De manera similar, cuando Dios cambié el
nombre de Abram a Abraham y ¢l de Sarai a Sara,
en los dos casos ponfa un significado de la reite-
racién de la promesa del *pacto y la designacién
de estas personas como siervos escogidos de Dios.
17:4. Haciendo un pacto con Dios. No hay para-
lelos en el mundo antiguo de * pactos entre la dei-
dad y un mortal. aunque ciertamente se sabia que
los dioses hacfan demandas y prometfan un trato
favorable. En la mayoria de los casos. los reyes in-
formaban de su cuidado de los santuarios del dios
y entonces decfan cémo la deidad respondia con
bendiciones. Pero esto estaba muy lejos de una rela-
cidén de pacto iniciada por la deidad para cumplir
sus propios propaésitos.

17:9-14. Circuncisién. La "circuncisidn era practi-
cada ampliamente en el antiguo Cercano Oriente
como rito de pubertad, fertilidad o matrimonio.
Aunque los israelitas no eran el \inico pueblo que
circuncidaba a sus hijos, esta sefal era usada para
marcarlos como miembros de¢ la comunidad del
“pacto. Cuando se usaba en relacién con el matri-
monio, la terminologia sugicre que cra realizado
por el nuevo pariente politico masculino. indican-
do que el novio era puesto bajo la proteccién de
su familia en esta nueva relacién. Cuando se reali-
zaba en los infantes, era mds un ritual para dejar
una marca que algo que se hacfa por motivos hi-
giénicos. El hecho de que se derramara sangre tam-
bién significa que éste era un *ritual de sacrificio y
podia sustituir el sacrificio humano, que era prac-
ticado por otras pueblos. Que se esperara hasta ol
octavo dfa para realizar este ritual puede reflejar la
alta tasa de mortalidad infantil y el deseo de deter-
minar si el nifio sobrevivirfa. Los *hetecos también
tenfan un ritual el séptimo dfa de la vida del recién
nacido. La circuncisién puede ser vista como uno
de los muchos casos en que Dios transformé una
prictica habitual en un propésito nuevo (aunque
no sin relacién) para revelarse y relacionarse con
su pueblo.

17:15-22. Anuncio divino de hijos. El anuncio
divino del nacimiento de un hijo era un tema
comiin que se encuentra en toda la literatura del
Cercano Oriente. Quizi el mis notable sea el anun-
cio de la deidad cananca *Fl al rey Danil de que
tinalmente tendria un hijo en la vejez, que figura
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en la historia "ugaritica de *Aqhat. Se encuentran
cjemplos adicionales en el relato *heteo cuando el
dios sol dice a Appu que tendrd un hijo y en la
literatura mesopotimica donde el dios Shamash
aconseja a “Erana, rey de Kish, sobre cémo conse-
guir un hijo. En este texto, también es notable que
Sara serfa madre de reyes. Esto seria una indica-
cidn de la larga supervivencia de la descendencia y
de los grandes éxitos de la misma.

18:1-15

Los visitantes de Abraham

18:1. En la entrada de la tienda, a pleno calor del
dia. Las tiendas de pieles de cabra de los pueblos
pastoriles némadas estaban discfiadas para retener
¢l calor durante la noche, bajando las partes col-
gantes y permiticndo que la brisa pasara por ellas
durante el dia, cuando eran levantadas. Si uno se
sentaba en la entrada durante el calor dcl dia, ten-
drfa suficicnte sombra gozando de la brisa y vigi-
lando el interior de la tienda.

18:2-5. Hospitalidad (comidas). las costumbres
sobre la hospitalidad requerian que t1odos los fo-
rasteros que se acercaban a una vivienda recibieran
la oportunidad de descansar, refrescarse y tomar
una comida. Esto era hecho para transformar a ene-
migos potenciales en por lo menos amigos tem-
porales. El protocolo exigia que la comida servida al
huésped fuera mds de lo que se ofrecia inicial-
mente. De ese modo, Abraham ofrecia simple-
mente una comida, pero lo que ordend era pan
recién cocido, un ternero y una mezcla de leche y
yogur. Lo que cra especialmente generoso de esto
era la carne fresca, articulo que no se encontsaba
habitualmente en la dieta cotidiana. Esta comida es
similar a la ofrecida por Danicl a Katar-wa-Hasis, el
representante de los dioses, cuando llegd cruzando
la ciudad, seguin la épica ugaritica de *Aqhat.
18:4. lavamiento de pies. Lavarles los pies a los
huéspedes cra un acto habitual de hospitalidad en
el clima seco y polvoriento que caracterizaba a
gran parte del antiguo Cercano Oriente. Eran comu-
nes las sandalias de cuero, asi como las botas dc
cuero suave. Ninguna de aquellas cosas permitia
librarse del polvo del camino.

18:6-8. Harina y tortas. | .as tres medidas de hari-
na usadas para hacer ¢f pan reflejan una vez mis la
generosidad de Abraham para con sus huéspedes.
El método de cocinar, aunque los némadas care-
cian de hornos, consistia en colocar el amasijo a

los costados de una olla calentada. Esto producia
una picza de pan ligeramente crecido y circular.
La cuajada o yogur y leche ¢ran servidos junto con
la comida como platos habituales y subproductos
naturales del ganado. El hecho de que Sara se
quedara en la ticnda puede reflejar la costumbre
de que las mujeres no comfan con los hombres.

18:16-33

Discusion sobre la justicia y la
misericordia de Dios

18:20, 21. El juez reunicndo cvidencia. En esta
historia y en la de la torre de Babel (Gén. 11), hay
una combinacién de antropomorfismo (como si
Dios tuviera otorgadas cualidades humanas) y de
teodicea (explicacién de accién divina). En ambos
casos, para demostrar la justicia y la imparcialidad
divinas, Dios “desciende” a investigar la situacidn
antes de actuar.

18:22-33. Regateo de Abraham. Ir recortando el
precio de algo es parte de las transacciones comer-
ciales de todo ¢l Medio Oriente. Sin embargo, en
este caso la determinacion de Abraham sobre cl
nimero exacto de justos que se necesitaban para
evitar la destruccién de Sodoma y Gomorra apor-
taba una reiterada demostracidn de las acciones
justas de Dios. Un Dios justo no destruiria a los
justos sin advertencia o investigacién. Aun los in-
justos, en este periodo podfan ser salvados por el
bien de los justos. Sin embargo, por el otro lado, la
justicia no es bien vista si se pasa por alto la mal-
dad. la discusién sobre el nimero de justos no
ticne que ver con el hecho de que si es posible equi-
librar la maldad del resto sino que, dado el tiempo,
cllos llegarian a ¢jercer una influencia reformadora.

19:1-29

Destruccién de Sodoma y Gomorra
19:1-24. Sodoma y Gomorra. Las “ciudades de la
llanura®, a lo largo de la costa oriental del mar
Muerto no han sido localizadas positivamente.
Tanto su asociacién con Zoar (Zoara en el mapa de
Madaba ¢n ¢l siglo VI d. de J.C.) cotno los pozos
de brea “en el valle de Sidim™ (Gén. 14:10) indican
el extremo sur del mar Muerto. Los argumentos
para su ubicacidn en el extremo norte sc basan en
la distancia que hay para viajar a Hebrén (30 km
contra mis dec 65 en la ubicacién sur) y la men-
ci6n de la “Hanura del Jorddn™ en Génesis 13:10-12.
Las ciudades ubicadas en esta regidn 4rida sobre-
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vivicron y prosperaron de la sal, la brea y los depé-
sitos de potasio alrededor del mar Muerto. y como
centros comerciales para las caravanas que viaja-
ban hacia el norte y el sur. Hay cinco sitios de ciu-
dades dc la *Edad del bronce inferior en la llanu-
ra sudeste del mar Muerto, demostrando que algu-
na vez existicron alli poblaciones bastante grandes
(ocupadas desde el 3300 hasta el 2100 a. de ).C.):
Bab-edh-Dgra (;Sodoma?), Safi (Zoar), Numeira
(;Gomorra?), Feifa y Khanazir, Sélo Bab-edh Dhra
y Numera han sido excavadas y la destruccion de
estas ciudades ha sido establecida por los arqued-
logos hacia el 2500 a. de ].C., demasiado tempra-
no para Abraham (aunque el cdlculo arqueolégico
de este periodo es dificil).

19:1-3. Sentado a la puerta. En las ciudades
antiguas, el drea de la puerta equivalfa a una plaza
publica. El constante fluir de publico la convertia
en el lugar ideal para que los comerciantes expu-
steran sus mercaderias y para que los jueces escu-
charan los casos. El hecho de que Lot estuviera
sentado a la puerta sugiere que estaba haciendo
negocios alli y que habia sido aceptado ¢n la comu-
nidad de Sodoma.

19:1. Postrarse a tierra. Una forma de demostrar
respeto a un superior e intenciones pacificas era
inclinarse hasta tocar el suelo. Algunos textos egip-
cios de "El Amarna (siglo XIV a. de ]J.C.) exage-
ran este gesto al multiplicarlo siete veces.

19:2. Hospitalidad (alojamiento). Cuando se ofre-
cia a un huésped la oportunidad de pasar la no-
che, también se aceptaba la responsabilidad de su
seguridad y bienestar. El otrecimicnto generalmente
s¢ extendia por un total de tres dias.

19:3. Panes sin levadura. Como ¢n el caso del pan
sin levadura que se comia en la pascua antes del
é¢xodo de Egipto (Exo. 12), el “pan sin levadura” de
Lot se preparaba rapidamente. Era de tarde cuan-
do llegaron los huéspedes y Lot no tuvo tiempo
para quc su pan sc leudara antes de cocinarlo.
19:4-10. Conducta de los hombres de Sodoma.
La visita de los dngeles a Sodoma cra para deter-
minar si habia diez justos alli. La férmula legal del
versiculo 4 deja en claro que todos los hombres de
la ciudad entrentaron a2 Lot por sus huéspedes.
Adcemis del hecho de que la homoscexualidad cra
considerada una ofensa capital, su negativa a es-
cuchar la voz de la razén y su undnime insistencia
a la violencia cuando se abalanzaron sobre la casa,
confirmé el destino de la ciudad.
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19:8. Lot ofrece a sus hijas. Cuando Lot ofrecié
a sus hijas virgenes a los hombres de Sodoma co-
mo sustituto de sus huéspedes. estaba cumplien-
do el papel de un hospedadar consumado. Estaba
dispuesto a sacrificar sus poscsiones mds preciosas
para mantener su honor protegiendo a sus hués-
pedes. Se salvé de hacer ¢l sacrificio por la ne-
gativa de la turba y las acciones de los dngeles.
19:11. Ceguera. La palabra usada para mencionar
la ceguera aqui sélo se usa en otra parte para el
ejército arameo en Dotdn (2 Rey. 6:18). Es un
término relacionado con una palabra acadia para
la ceguera diurna y también se usa para referirse,
en hebreo como en arameo, a la ceguera noctur-
na. Ambas condiciones se ven en textos acadios
como algo que requiere de remedios migicos. La
ceguera diurna y la nocturna se deben principal-
mente a la falta de vitamina A; la deficiencia de
vitamina B puede contribuir al sentido de con-
fusién evidente en ambos pasajes. Por lo tanto es
interesante que ¢l higado (rico en vitamina A)
figura en forma prominentc ¢n los procedimicen-
tos maglcos para corregir esa situacion.

19:24. Azufre y fuego. La escena se presenta como
una retribucién divina. El azufre aparece aquf y ¢n
otras partes como un agente de purificacién e ira
divina sobre los malvados (Sal. 11:6; Eze. 38:22).
Los depésitos naturales de brea y el olor sulfuroso
de algunas zonas alrededor del mar Muerto se
combinan para aportar una perpetua memoria de
la destruccidon de Sodoma y Gormorra. Sélo po-
deinos especular sobre la forma concreta de esa
destruccién, pero quizi la combustién espontinea
de depdsitos de alquitrin y azufre y la liberacién
de gases nocivos durante un terremoto sean una
parte de la historia (Deut. 29:23).

19:26. Columna de sal. Se recuerda a menudo la
historia del castigo de la esposa de Lot ante algunos
objetos grotescamente parecidos a una figura huma-
na, incrustados de sal, que han llegado a ser seiales
en la zona del mar Muerto (a los que se alude en ¢l
apocrifo Sabidurfa de Salomén 10:4). Este fenéme-
no es una consecuencia de las sales que son esparci-
das por ¢l viento desde el mar Muerto, Grandes
nédulos de esta materia aparecen ailn en las partes
bajas del lago. Las sales minerales incluyen sodio,
potasio. magnesio, cloruros de calcio y bromuro.
Un terremoto en la zona bien podria hacer que se
incendicn estos productos quimicos, haciendo que
lluevan sobre las victimas de la destruccion.
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GENESIS 19:30—20:17

19:30-38. Ornigen de los moabitas y amorreos.
Un motivo primario para la antigua narracién es
demostrar el origen de todos los pueblos que ha-
bitaron Canain y Transjordania. La investigacién
arqueolégica de la regién indica un repoblamien-
to entre los siglos X1V y X1l a. de J.C. y que
idioma tanto de los moabitas como de los amo-
rreos es similar al hebreo. Aunque ambas eran
consideradas como naciones enemigas en la mayor
parte de su historia, es improbable su “nacimien-
to’ como consecuencia de una unidn incestuosa
entre Lot y sus hijas (ver Deut. 2:9; Sal. 83:5- 8),
sino que es probable que esto sea s6lo una ari-
mafa politica o étnica. La iniciativa de las hijas
de Lot ante la posible carencia de hijos y la subse-
cuente extincién de la casa de Lot puede haberles
parecido la unica opcién posible en su desespera-
da situacién.

20:1-18

Abraham y Abimelec

20:1. Cades y Shur. Una vez mis, la histona co-
mienza con ¢l itinerario de los viajes de Abraham,
en este caso llevidndolo al sur por una linea entre
Cades (un oasis a 74 km de Beerseba. en el nordeste
del Sinaf) y Shur. Este dltimo lugar probablemente
se reficre a la “muralla” (shur ) de las fortalezas egip-
cias en la regién al este del delta. La historia egipcia
de *Sinué (siglo XX a. de J.C.) menciona esta * mura-
lla del gobernante™ como una barrera ante las incur-
siones de los asidticos en Egipto.

20:1. Gerar. Aunque no estd dentro del alcance de
la linca Cades-Shur, Gerar puede no haber estado
demasiado lejos en un viaje de pastores némadas
como la tamilia de Abraham. Su ubicacién exacta,
mds alld de la zona del Néguev occidental. es incier-
ta (Gén. 10:19), y de hecho puede ser el nombre
de un territorio mis que el de una ciudad. La ma-
yorfa de los arqueblogos, notando una fuerte in-
fluencia egipcia en esta regién entre el 1550 y el
1200 a. dc }.C. sefialan como probable ubicacién
a Tell Haror (Tell Abu Hureira). 25 km al nor-
oeste de Beerseba.

20:3. Dios hablando en suefios a un no israelita.
Hay pocos casos de mensajes que hayan sido dados
en suchios por ¢l Sefior a los israelitas, pero son una
de las formas mds comunes de revelacién divina
que se creia apta para los no iniciados. En los tex-
tos de *Mari generalmente reciben estos mensajes
por medio de suefios los que no son profesionales

del templo. En los lugares principales de la Biblia
donde se dan importantes sueiios a individuos, el
texro no declara explicitamente que Dios hablé al
individuo ¢n el sueto (Faraén, Nabucodonuosor).
20:7. Intercesidn del profeta. Abraham es identifi-
cado por Dios como un profeta que puede inter-
ceder por el bien de Abimelec. El papel del profeta
era bien entendido en el antiguo Cercano Oriente,
como lo evidencian los mds de Y0 textos encontra-
dos en la poblacién de *Marsi que informan de
mensajes dados por varios profetas. En general, el
profcta presenta un mensaje de la deidad, pero aquif
Abraham estd pidiendo sanidad (cf. v. 17). Esto
refleja una visién mas amplia de un profeta, como
de alguien que puede tener poderosas conecciones
con la deidad. como para poder comenzar o qui-
tar maldiciones. Un papel profético similar se pue-
de ver en 1 Reves 13:6. En el antiguo Cercano
Oriente, este papel seria ejercido habitualmente
por un sacerdote por medio de encantamientos.
20:11-13. Relacién de Abraham y Sara. En esta
repeticion del tema de la esposa-hermana, Abraham
revela que Sara es realmente su media hermana. No
habia un tabu contra el incesto en esos matrimo-
nios en ¢l perfodo ancestral y era una forma de ase-
gurar que las hijas mujeres de un segundo matri-
monio fueran cuidadas por un familiar. El engaiio
de Abraham a Abimelec era agravado por la dis-
posicién de Sara para repetir esta media verdad.
20:16. Mil piczas de plata. Mil piczas de plata o
shekels era una suma considerable. En la literatu-
ra “ugaritica es ¢l monto de una dote entre los
dioses. En cuanto al peso, equivaldria a unos 12 kg
de plata. Seria mas de lo que un trabajador podia
suponer que haria en toda su vida. La generosidad
del rey podia ser entendida como su garantia de
que Sara no serfa tocada, pero también como for-
ma de aplacar a la deidad que habia hecho cesar
virtualmente toda fertilidad en su familia.

20:17. Plaga en la casa de Abimelec. La plaga de
esterilidad o de disfuncién sexual fue puesta sobre
la casa de Abimelec hasta que Sara fuera devuclta
a Abraham. La intercesién de éste hace que Dios
abra esa matriz. Lo irénico es que a Abimelec se le
negaban los hijos mientras a Abraham se le negara
su esposa (para informacion sobre la esterilidad en

el antiguo Cercano Oriente, ver ¢l comentario sobre
11:30).
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GENESIS 2 : —2 :

21:1-21

Nacimiento de Isaac y expulsién de
Ismael

21:4. Ocho dias. En principio, el perfodo de espe-
ra de ocho dias distingufa a Isaac de Ismael. quien
fue “circuncidado a los 13 aihos. En segundo lugar,
sirvié como para ascgurar la viabilidad del infante
y puede tener relacién con el periodo de impureza
después del nacimiento (Lev. 12:1-3).

21:14. Desierto de Beerseba. Tell es-Seba, la re-
gion austral del Néguev, es tierra de estepas, tan
inhospitalaria como para ser descrita como desier-
to. El recorrido de Agar después de ser expulsada
del campamento de Abraham la llevé al sudeste a
través dc una zona relativamentc llana del Néguev
hacia ¢l norte de Arabia.

21:8-21. Expulsién de la esposa. Hay un contrato
entre los documentos de *Nuzi que contiene una
cldusula que prohibe la expulsién de los hijos de
una esposa secundaria por parte de la primera. La
situacion en Génesis era diferente en dos sentidos:
primero, fue Abraham quien la expulsé y, segundo,
que Agar recibid6 la libertad. lo que, de acuerdo con
un cédigo legal antiguo (*Lipit-Istar), significaria
que sus hijos perderian cualquier derecho de he-
rencia.

21:20. Arqucro. La expulsién de Agar e Ismael y su
posterior vida en ¢l desierto de Paran requeriria
que ellos adquirieran habilidades como para sobre-
vivir. Como arquero diestro, Ismael podria pro-
veer alimento para su familia y quiza podria encon-
trar un puesto de mercenario (ver Isa. 21:17, como
referencia a los arqueros de Quedar, un hijo de
Ismacl).

21:21. Desierto de Paran. La zona desértica y 4ri-
da del nordeste del desierto del Sinaj recibié el
nombre de Pardn. Situada al oeste de Edom, figu-
ra prominentemente en ¢l perfodo del desierto
(Nidm. 13:3, 26; Deut. 1:1) y es la zona donde est4
ubicada Cades. Su asociacién con Egipto proba-
blemente se basa en el comercio de caravanas y en
los intereses militares egipcios en el Sinal.

21:22-33

Abraham y sus vecinos

21:25-31. Pozos y derechos sobre ¢l agua. En |la
region semidrida alrededor de Beerseba, el agua de-
bié haber sido un recurso precioso. Debicron haber
surgido disputas entre pastores y agricultores por
los pozos y las fuentes. Para evitarlo, se establecfan
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tratados como el de Abraham y Abimelec que esta-
blecfan la propiedad o el derecho al uso de los po-
z0s. Nétese que el pago de siete corderas por Abra-
ham significé la base para el nombre Beerseba (po-
20 de siete) y sirvié como gesto de buena voluntad
hacia el pueblo de Gerar.

21:32. Tierra de los filisteos. La primera men-
cién conocida de los filisteos fuera de la Biblia est4
en los registros del faraén Ramsés 11 (1182-1151
a. de ].C.). Como parte de los invasores llamados
*gente del mar, se establecieron en cinco ciudades
estados a lo largo de la costa sudeste de Canadn y
eran empleados por los egipcios como mercena-
rios y socios de comercio. El cuadro de Abimelec,
que es un nombre semitico, como “rey de Gerar”
en la tierra de los filisteos no concuerda con la his-
toria conocida de este pueblo. Esra debe, por lo
tanto, representar un contacto con un pucblo an-
terior de hlisteos que se establecicron en la zona
antes de la invasion de la gente del mar o puede
ser simplemente un anacronismo en el uso del
nombre de los filisreos para la zona mis bien que
del pueblo que encontré Abraham.

21:33. Arbol tamarisco. El tamarisco crece en
suclo arenoso. Es estacional y puede llegar a los 6
m de alto, con hojas pequeiias que segregan sal. Su
corteza se usa para curtir, y su madera para cons-
truccién y fabricacién de carbén. Los beduinos sue-
len plantar este robusto 4rbol por su sombra y las
ramas que proveen alimento al ganado. La accién
de Abraham probablemente significara el sello del
tratado con Abimelec, pues la vida de una planta
simbolizaba un futuro fértil y préspero.

22:1-24

A Abraham se le pide que sacrifique a
Isaac

22:2. Region de Moriah. La dnica indicacién que
se da aquf sobre la ubicacién de Moriah es que hay
tres dias de camino desde Beerseba. Eso puede ser
simplemente una cifra convencional de un viaje
completo. pero en todo caso no se indica la di-
reccién. S6lo hay otra referencia a Moriah en
2 Crénicas 3:1, que se refiere al sitio del templo
en Jerusalén, pero no menciona a Abraham o este
incidente. Como las colinas boscosas alrededor de
Jerusalén harfan innecesario el transporte de lena
para el sacrificio. lo m4s probable es una coinci-
dencia del mismo nombre mds que una referencia
al mismo lugar.
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GENESIS 22:1—23:4

22:1, 2. Sacrificio de nifios. En el antiguo Cercano
Oriente, el dios que provefa fertilidad (*El) tam-
bién tenia derecho a una parte de lo que era pro-
ducido. Esto se demostraba en el sacrificio de ani-
males, grano y nifios. Los textos de las colonias
fenicias y punicas. como Cartago en el norte de
Africa, describen ¢l *ritual del sacrificio de nifios
como medio de asegurar la continuidad de la ferti-
lidad. Los profetas biblicos y las leyes en Deute-
ronomio y Levitico prohibian expresamente esta
prictica, pero esto también implica que continua-
ba ocurriendo. De hecho, la historia del “sacrificio
de Isaac por Abraham sugierc que a éste le cra
familiar el sacrificio humano y que no se sor-
prendié de la demanda de *Yahvé. Sin embargo, la
historia también presenta un modelo de la sustitu-
cién de un sacrificio humano por un animal que
indica claramente la diferencia entre las pricticas
israclitas y las de las otras culturas.

22:3. Domesticacién del asno. El asno salvaje fue
domesticado alrededor del 3500 a. de J.C. Desde
¢l comienzo, su tuncién primordial era la de ser
animal de carga por su capacidad de tolerar gran-
des pesos y de sobrevivir largos periodos con poca
agua. En consecuencia, a menudo se apelaba a él
para viajes y transportes de larga distancia.
22:13-19. Sacrificio sustitutorio. En esta parte. el
macho cabrio es ofrecido como un sacrificio en
lugar de Isaac. El concepto de sustitucién en un
sacrificio no era tan comiin como se podria pen-
sar. En el antiguo Cercano Oriente, los *rituales de
"transferencia mdgica a menudo inclufan la susti-
tucién de un animal que seria muerto para elimi-
nar una amenaza sobre una persona. Pero el con-
cepto subyacente de la institucién regular de un
sacrificio era generalmente el ofrecer un regalo a la
deidad o establecer comunién con clla. Aun en
Israel hay poco que sugiera que la institucién del
sacrificio era entendida como con un elemento
principalmente vicario o de sustitucién. La reden-
cién del primogénito y la Pascua serian notables
excepciones en el limite de la institucién del sa-
crificio.

22:19. Beerseba. Esta importante ciudad, a menu-
do identificada como el limite sur del territorio de
Isracl (Jue. 20:1; 1 Sam. 3:20) ha sido ubicada tra-
dicionalmente en el norte del Néguev en Tell es-
Seba (5 km al este de la ciudad moderna). Su nom-
bre se deriva de su relacién con los pozos cavados
para proveer agua a la gente y los rebafios en esta

zona (ver Gén. 26:23-33). Se ha encontrado evi-
dencia arqueolégica de ocupacién durante la mo-
narquia hasta los periodos persas. La falta de evi-
dencia arqueolégica en ¢l periodo de los patriarcas
puede sugerir que la ciudad de ese nombre cam-
bi6 de ubicacién, pero es méds importante la obser-
vacién de que no hay aqui ninguna sugerencia en
¢l texto de que hubiera un establecimiento amu-
rallado en Beerseba. Hay evidencias de estableci-
mientos previos debajo de la ciudad moderna (Bir
es-Sabd) a unos 4 km del *tell, donde algunos sos-
pechan ahora que estuvo ubicada la antigua ciudad.

23:1-20

Muerte y entierro de Sara

23:2. Variacién de los nombres de lugares. Los
nombres de lugares cambiaban a medida que nuevos
pucblos entraban a una regién o que sucedian he-
chos que dieran motivo para que quedara memoria
de cllos (ver Jebus y Jerusalén, 1 Crén. 11:4; Luz y
Betel, Gén. 28:19). La relacién de Hebrén con el
nombre Quiriat-arba ("Aldea de cuatro™) no es
clara, pero puede estar relacionada ya sea con la
unién de cuatro aldeas en un solo cstablecimiento
o en la convergencia de caminas en ese lugar.
23:3-20. Heteos cn Palestina. El origen de la pre-
sencia “hetea (los “hijos de Het™) en Canain es in-
cierta, aunque Génesis 10:15 los identifica como
descendicentes de Canain por su antepasado Het.
El uso de nombres semiticos y la facilidad con que
Abraham trata con ellos en Génesis 23 sugieren
que este grupo de heteos en particular era parte de
la poblacién originaria o una colonia comercial
que se habia asimilado parcialmente a la cultura
cananea (ver Gén. 26:34). El imperio heteo de
Asia Menor {Anatolia en la moderna Turquia) fue
destruido durante la invasién de la *gente del mar
alrededor del 1200 a. de }J.C. Le sucedié un reino
neohitita que continud existiendo en Siria hasta cl
siglo VII a. de J.C. y es mencionado en los regis-
tros “asirios y “babilonios. A menudo, estos regis-
tros se refieren a Palestina como la “tierra de Hati”,
confirmando la relacién con estos pueblos. 1.os gru-
pos conocidos como heteos que ocupaban partes
de Siria y Canain pueden o no estar relacionados
con estos heteos bien conocidos. Los de Canain
tenfan nombres semiticos, micntras que los de
Anatolia eran indocuropeos.

23:4, 5. Pricticas funerarias. Las pricticas funera-
rias variaban mucho en el antiguo Cercano Oriente.
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GENESIS 23:7—24:10

A menudo los grupos némadas practicaban un
segundo entierro, llevando los restos del esqueleto
a un lugar tradicional mucho después de la muer-
te. Las cdmaras mortuorias eran usadas por las cul-
turas urbanizadas. Podian ser cavernas naturales o
excavadas manualmente o tumbas subterrineas con
muchas cdmaras. Con mis frecuencia, estas tumbas
eran usadas por varias generaciones. Un cuerpo po-
dia ser dcjado en un estante preparado. junto con
provisiones (alimento, cerdmica, armas, herramien-
tas) y entonces los restos de esqucleto eran removi-
dos y colocados en otra cdmara o en un cofre osario
o simplemente empujados a la parte trasera de la
tumba para dejar lugar al préximo entierro.
23:7-20. Propicdad de la tierra. La tierra culti-
vable era una posesién tan preciosa que se suponfa
que no se la vendiera a nadie fuera del circulo
tamiliar. Cuando éste faltaba y/o existia la posibili-
dad de un negocio, a veces requerfa una venta a
una persona no relacionada. Esto seria legalmente
acordado por medio de la adopcién del compra-
dor o la intercesién de los ancianos de la aldea a
favor del ducfio o vendedor. La designacion dc
Abraham como “principe” sugicre que era un veci-
no deseable. El ofrccimiento de recibir la ticrra
como donacién fue rechazado por Abraham por-
quc eso hubiera permitido que los herederos de
Efrén reclamaran la tierra después de su muerte.
23:14. Cuartrocientos siclos de plata. Se trataba
de un precio muy alto. Equivaldria a unos 3.5 kg
de plata. Por comparacién, Omri compré el lugar
de Samaria por 6000 siclos {1 Reyes 16:24) y
David adquirié el del templo por 600 siclos de oro
(1 Crén. 21:25), mientras que la era misma costé
50 siclos (2 Sam. 24:24). Jeremias compré una
propiedad, a un precio muy devaluado. por 17 si-
clos (Jer. 32:7-9). El pago de Abraham dcbe haber
stdo visto como exorbitante, porque pagé el pre-
cio inflado inicial en vez de negociarlo. Es pro-
bable que estuviera ansioso por pagar todo el pre-
cio porque, si hubiera sido rebajado, mids tarde
podria haber provocado problemas de deudas fami-
liares que hubicran permitido que los herederos
de Efrén reclamaran la tierra. Un agricultor o un
artesano que ganara 10 siclos por afio no imagi-
narfa disponer de todo eso en su vida.

23:5-16. Procedimientos de regatco. Diferentes for-
mas de regatco, dando precios mis bajos o por
ctapas, son procedimientos comerciales tipicos en
el Medio Oriente. Siempre son amenos y competi-
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tivos. Sin embargo. cuando es claro que el com-
prador potencial estd en una situacidn en la que la
compra le es necesaria o sumamente descada, el
vendedor usarfa el regatco en su provecho.

23:16. Peso corriente entre mercaderes. La termi-
nologia de las aproximadamente contemporincas
cartas comerciales de la antigua Asiria sugicren que
esta frasc se refiere a la conformidad con el patrén
plata que era usado en el comercio internacional.

24:1-67

Esposa para Isaac

24:1-9. Juramentos. Siempre se hacen en nombre
de un dios, lo que pone una pesada responsabili-
dad en aquel que jura para llevar a cabo lo que ha
estipulado. ya que si no cumplicra podria expo-
nerse a la retribucién tanto divina como humana.
A veces, como en este caso, se agregaba un gesto al
juramento. Generalmente, era un simbolo de la
tarea que realizarfa el que haria el juramento. Por
ejemplo, al colocar su mano entre los muslos de
Abraham (o sea cerca de los genitales), el siervo
liga su juramento de obediencia a conseguir una
esposa para lsaac y de ese modo la perpetuacién
de la linea de Abraham.

24:4. Casamiento dentro de la tribu. La prictica
del casamiento dentro de la propia tribu o familia
es llamada “endogamia”. Podia ser ¢l resultado de
preocupaciones religiosas, sociales o étnicas. En
este texto, parece ser étnica, ya que no hay suge-
rencia alguna de que la familia de Laban, Rebeca
y Raquel compartieran las mismas creencias reli-
giosas de Abraham y su familia. Del mismo modo,
la posicién social a menudo se presenta solo cuan-
do estdn envucltos los nobles y los miembros del
pucblo o se ven como definidamente distintas cier-
tas clases sociales. Las preocupaciones étnicas gene-
ralmente se centraban alrededor de las tradiciones
del clan o los terratenientes de la familia. A veces
representaban hostilidades de mucho tiempo en-
tre dos grupos. En este pasaje, la endogamia pare
ce haber sido motivada por el *pacto que buscaba
impedir que Abraham y su familia simplemente
fueran absorbidos por la mezcla étnica de Canain.
24:10, 11. Domesticacién del eamello. Aunque los
restos de camellos en Arabia datan del 2600 a. de
J.C.. los domesticados no eran comunes en Pales-
tina hasta ¢l 1200 a. de J.C. Las referencias oca-
sionales a ellos en Génesis son autenticadas por la
evidencia de la domesticacién en un texto “uga-
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ritico de la antigua *Babilonia de principios del
segundo milenio. l.a evidencia de que ¢l camello
cra usado como bestia de carga en Arabia data de
fines del tercer milenio. Las etapas de domesti-
cacion pueden ser rastreadas por el desarrollo de
las monturas. Los camellos eran animales suma-
mente valiosos por ser capaces de llevar pesadas
cargas por terrenos desérticos hostiles. De alli que
fueran usados pocas veces como alimento ya que
eran una sefial de riqueza.

24:10. Aram Najarayin (Siria mesopotimica, RVA).
*Aram Najarayin (Aram de los dos rios), que incluye
a Aram sobre el rio Balih, forma parte del drea gene-
ral entre el rio Eufrates y el trisngulo del rio Habur
en ¢l norte de Mesopotamia. El nombre también
aparece en Deuteronomio 23:4 (NV1) v en 1 Cré-
nicas 19:6 (NVI). Puede ser el mismo que
Nabrima en el siglo X1V a. de J.C. en las cartas de
"El Amarna entre el farabn egipcio y los gober-
nantes de las ciudades estado cananeas.

24:11. Un pozo al atardecer fuera de la pobla-
cién. El fresco del amanecer y del atardecer de-
bfan ser los mejores momentos para que las
mujeres salieran de la aldea para ir a buscar agua
al pozo. Como estaba fuera de la poblacion para
disponer de lugar para los animales, normalmente
las mujeres viajarian en grupo por seguridad. Se
suponia que los extranjeros usarfan el pozo, pero
también quc pedirian permiso a los aldeanos. Es
de suponer que las costumbres relativas a la hos-
pitalidad reclamaban que se les ofreciera algo para

beber.

24:12-21. Oréculo mecinico. El siervo de Abra-
ham estaba usando un enfoque de *oriculo para
identificar a la posible novia de Isaac. Cuando se
hacfa una pregunta de si o no al ordculo plantca-
do a la deidad, se usaba un mecanismo de cierta
naturaleza binaria de modo que la deidad pudiera
responder. En ¢l Isracl posterior al Sinai, el sacer-
dotc llevaba el Urim y el Tumin para usarlos cuan-
do la ocasién requerfa un oriculo. El siervo de
Abraham debia ser mds creativo y usa un meca-
nismo mds natural para el oriculo. Su pregunta
cra si la muchacha que iba a acercarse era la esposa
correcta para Isaac. El mecanismo de su ordculo sc
basaba en una pregunta que plantearia a la joven.
Cuando pidiera algo para beber, normalmente se
esperaria que se le ofreciera un trago. Eso serfa el
comportamicnto normal en el contexto de la eti-
queta y la hospitalidad. En cse caso. tal respuesta

indicarfa un “no” a su pregunta. Como alternativa,
cl siervo escogi6 algo bien lejos de los limites de lo
que se podia esperar: que impulsada por ral pedi-
do comun y natural, la muchacha voluntariamente
ofreciera agua para sus camellos. Este increfble
ofrecimiento indicaria una respuesta de “si” a la
pregunta de su ordculo. El razonamiento subya-
cente en este proceso era que, si la deidad proveia la
respuesta, él podia alterar la conducta normal y
pasar por alto el instinto natural a fin de transmitir
su respuesta. Para mecanismos de ordculos seme-
jantes, ver Jueces 6:36-40 y 1 Samuel 6:7-12. Oca-
sionalmente. los profetas buscaban una sitacién
de oriculo desde la direccidén opuesta cuando pre-
sentaban schales para verificar que representaban a
Dios, como en Numcros 16:28-30 o 1 Samuecl
12:16, 17.

24:11, 13. Mananuial o pozo. L.a diferencia en la
terminologfa entre el versiculo 11 ("pozo”) y el ver-
siculo 13 (“manantial”) puede reflejar que estaba
disponible una variedad de fuentes de agua. Hay
ejemplos de una fuente de agua originada de un
manantial, pero donde descendia el nivel del agua,
se hacia necesario excavar mis abajo, formando asi
un pozo. Este es el caso de Arad, donde un pozo
profundo reemplaza ahora a la fuente original.
24:19, 20. Cuinto beben los camellos. Los came-
llos beben sélo el agua que han perdido y que no
almacenan ¢n su joroba. La concentracién de gra-
sa y la cubierta de pelo permiten la eliminacién
del calor, menos sudor y una mayor gama de tem-
peratura corporal durante el dia y la noche. El ca-
mello también es capaz de mantener una cantidad
continua de agua cn el plasma de su sangre y hacer
asf que sea posible una mayor pérdida de agua que
en la mayorfa de los animales. Un camello que ha
pasado varios dias sin agua puede beber hasta mis
de 100 litros. Por otro lado, las vasijas que se usa-
ban para ¢l agua generalmente no tenian sino
unos 12 litros.

24:22. Anillos para la nariz. Eran populares espe-
cialmente durante la “Edad del hierro (1200-600
a. de J.C.), aunque hay ejemplos de periodos an-
teriores. Se los hacia de plata, bronce y oro. y a
menudo tenfan un disefio tubular. Eran redondos
con dos terminaciones para insertarlos y a veces
inclufan un pequeno pendiente. La beca es la me-
dida de medio siclo de peso. equivalente aproxi-
madamente a cinco gramos.

24:22. Joyeria. Los brazaletes deben haber sido
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bandas usadas alrededor de las mufiecas. Eran muy
populares y se las encuentra a menudo en las tum-
bas en los brazos y mufiecas de las mujeres. Al co-
locarlas en sus brazos, el siervo puede haber estado
simbolizando un contrato matrimonial. Un braza-
lete de diez siclos debia pesar aproximadamente
cuatro onzas. Los matenales juridicos de la pri-
mera mitad del segundo milenio sugieren que un
operario podia esperar a lo sumo diez siclos por
afio y frecuentemente menos. Lo tipico era que fue-
ran siclos de plata. pues ¢l oro era mis valorado.
24:28. Casa materna. Puede ser natural para una
mujer joven soltera el referirse a su casa como la
casa de su madre. hasta que ella estuviera casada
(ver Cant. 3:4).

24:50-59. Regalos en el desposorio. Para acordar
un matrimonio. la familia del novio debia aportar el
precio de la novia. mientras que la de &ta aportaba
una dote. Los objetos de plara y oro, y los adornos
regalados a Rebeca son parte de su transformacion
en miembro de la familia de Abraham. La palabra
usada en el texto indica metales trabajados para
objctos utiles, ya fucran joyas o fuentes u otros uten-
silios. Los regalos entregados a su hermano Labén y
a su madre demostraban la riqueza de Abraham y el
anhelo porque se realizara ¢l casamiento.

24:57, 58. Rebeca toma su decisién. Era inusual
en ¢l mundo antiguo que la mujer tuviera una
parte en las principales decisiones. Rebeca no fue
consultada sobre ¢l matrimonio (vv. 50, 51), pero
cuando el siervo pidié que se tueran enseguida, los
hombres buscaron su consentimiento. Los con-
tratos matrimoniales dc este perfodo en general
Muestran una gran preocupacién por mantener la
scguridad de la mujer dentro de la familia del
marido. La presencia de la familia de ella era una
de las garantfas de que seria cuidada y tratada ade-
cuadamente. Los diez dfas que pidié la familia de
Rebeca (v. 55) le darfa una pequefia oportunidad
mds de asegurarse de que todo era como parecia ser.
Es probable que ella fuera consultada por el riesgo
serio que implicaba dejar la proteccién de la fami-
lia en aquellas inusuales circunstancias.

24:59. Nodnza de compania. Era correcto que
una dama comprometida con un hombre rico
tuvicra un cortejo de servidumbre. Pero la nodriza
tenfa una posicién superior por ser quien alimen-
tarfa al nifio que seria parte de su nucva familia y
servia como chaperona cn el viaje de regreso.
24:62. Beer-lajai-roi. Este nombre del lugar significa
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‘pozo del viviente que me ve” y estuvo relacionado
primero con la “teofania de Agar en Génesis 16:4. De-
bié estar al sudoeste de Hebrén en el Néguev. lsaac y
Abraham deben haber trasladado su campamento al
sur o Isaac vivia entonces en forma separada.
24:62-66. Uso del velo. Como habia viajado sin
velo, el que Rebeca se lo colocara cuando lsaac tue
identificado sugiere que ésa cra la forma de demos-
trarle que cra su novia. Las novias llevaban velo
durante ¢l casamiento, pero lo abandonaban cuan-
do estaban casadas. Las costumbres al respecto dife-
rian en los distintos lugares y épocas. Las mujeres
asidticas de las pinturas de la tcumba de Beni Hasan
(a principios del segundo milenio) no llevan velo,
pero segtin las leves de* Asiria media (fines del segun-
do milenio) toda dama respetable debia llevar velo
en publico.

24:67. Tienda materna. La tienda de Sara, debido
a su posicién de seiora de la casa, debia haber
estado vacia desde su muerte. Al llevar alli a Rebeca,
Isaac demostré que ella era ahora la senora. Esto es
similar a la importancia que se daba al hacer entrar a
la casa a la novia en los rextos *ugariticos.

25:1-11

Muerte de Abraham

25:1-4. Descendicntes de Abraham y Quetura.
No es posible identificar los 16 nombres, aunque
la mayoria estin relacionados con el desierto siro-
ardbigo al este del Jorddn, y pucden represcntar
una confederacidn de tribus dedicadas al lucrativo
trdfico de especies. De los seis hijos nacidos a
Abraham y Quectura, el que mis sc destaca en los
relatos posteriores es Madiin como ¢l de un puc-
blo que vivia ¢n los bordes del territorio israclita
en la region del Néguev y el Sinai. Algunos de esos
nombres aparecen en los anales "asirios (Med4n es
Badana, al sur de Tema; Isbac es la tribu lasbug,
del norte de Siria; Seba esti en la parte sudoeste de
Arabia). Suaj también aparece en los textos *cu-
neciformes como un lugar del medio Eufrates cerca
de la boca del rio Habur (ver Job 2:11).

25:1-4. Concubinas. Las "concubinas o esposas se-
cundarias de Abraham eran Agar y Quetura. Gene-
ralmente eran mujeres que no tenian una dote v,
por ende, sus hijos no tenian derechos primarios a
la herencia. El padre podia designar a uno de cllos
como su heredero si la esposa principal no le daba
un hijo. Pero, si no lo hacia, entonces cualquier
reclamo que se hicicra sobre su propicdad se debfa
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basar en las estipulaciones de los contratos matri-
moniales.

25:2, 4. Origen de los madianitas. Madidn fuc
uno de los hijos que nacieron a Abraham y Que-
tura y la referencia a él muestra el continuo interés
del autor en establecer vinculos entre Abraham vy
todos los pucblos de Palestina, Transjordania y
Arabia. Los madianitas son mencionados con mis
frecuencia como un grupo de tribus pastoriles
némadas que vivian en los desicrtos del Néguev y
el Sinai. Mercaderes madianitas llevaron a José a
Egipto (Gén. 37:28). Moisés se cas6 con la hija de
Jetro, el sacerdote de Madiin, después de huir de
Egipto (Exo. 2:16-21). Durante ¢l relato de la con-
quista, los madianitas fueron aliados de Moab y
son schalados como enemigos de los israclitas
(Nuim. 25:6-18). No hay informacién extrabiblica
sobre su historia u origenes.

25:5, 6. Entrega de obsequios. El padre tenfa la
prerrogativa de designar a su heredero. Sin embar-
go. también debfa proveer para los demis hijos. Por
eso, al dar obsequios y despachar a esos hijos, com-
partfa su riqueza con cllos pero también protegia la
posicién de Isaac como heredero de la casa.

25:6. Tierra en el oriente. El término hebreo
qedem, que solo aparece aqui, puede indicar una
direccién, “al oriente” o ser el nombre de un lugar
concreto. La historia egipcia del siglo XX a. de ].C.
sobre el cxiliado politico *Sinué menciona la tie-
rra de Quedem como algo cerca de Biblos. En otros
pasajes biblicos se refiere a los pucblos que habita-
ban la regién del desierto en los limites orientales
de Israel (Jue. 6:3; Isa. 11:14).

25:8. Reunido a su pueblo. En la cosmovisién de
los pueblos antiguos, el pasado era menos que un
tren que se movia hacia ellos y mis como una al-
dea esparcida por un valle. Se vefan a sf mismos
cnfrentando el pasado. mis bien que al futuro.
Ademis de que el reunirse con sus antepasados
expresaba la idea de ser enterrado en la tumba fa-
miliar, asf como también la de unirsc a los rangos
ancestrales en la “aldea ancestral” que comprendia
al pasado. Es mis una visién de la historia que de
la vida en el mis alld en sf misma.

25:12-18

La linea de Ismael

25:12-16. Descendientes de Ismael. Continuan-
do la lista de aquellos descendientes de Abraham
que habitaron regiones vecinas, siguen los hijos de

Ismacl. El «érmino “hijo” a veces representa una
filiacién politica mas que vinculos sanguineos, pero
sca cual fucre ¢l caso, la lista comprende una con-
federacién de tribus que vivian en el desierto siro-
aribigo. La aparicidn de estos nombres en los re-
gistros *asinos, entremezclados con los nombres de
la lista de los de Quetura, sugiere una doble de-
rivacién de filiacion tribal y alianza. Los nombres
mds prominentes son los de Nebayot, probable-
mente ¢l Nabaiau de las campanas de Asurbanipal
contra las tribus drabes y posiblemente deba ser
asociado con los posteriores nabatcos de Petra;
Tema es un oasis al nordeste de Dedin en la ruta
de las caravanas entre el sur de Arabia y Mesopo-
tamia; y Quedar es un pueblo mencionado en otros
lugares como némadas pastoriles (Sal. 120:5; Isa.
42:11: 60:7).

25:18. Ambito de los descendientes de Ismael.
Probablemente, la regién desde Havila (ver Gén.
2:11; 10:7) hasta Shur (ver Gén. 16:7) representa
las migraciones y las rutas de las caravanas de los
descendientes de Ismacl. No es adecuada para pobla-
ciones grandes y sedentarias, pero podfa sostener a
grupos pastoriles némadas y era ¢l centro del trd-
fico de especies desde ¢l sur de Arabia, en el viaje
al ocste hasta Egipto y hacia el este hasta Mesopo-
tamia y Siria. En este contexto, Asur no debfa ser
el reino mesopotdmico en la region del alto Tigris,
sino mis bien una de las dreas del norte de Arabia

(ver Gén. 10:22).

25:19-26

Nacimiento de Jacob y Esaa

25:21. Esterilidad. La estenlidad es mencionada en
las narraciones antiguas para incrementar la ten-
sién, ya que. como consecuencia de clla, era puesto
en peligro el elemento de la promesa de descen-
dientes en el *pacro (Gén. 12:2). También indica que
el hijo que nacerd eventualmente es alguien espe-
cial, porque sdlo Dios podia aliviar esa esterilidad.
25:22, 23. Respuesta de oriculo. La preocupa-
ci6n de Rebeca por su embarazo la lleva a pedir un
*oriculo. El texto no da indicacién de los medios
usados por clla para pedirlo. No estd usando un
medio mecdnico de oriculo, porque eso sélo le
darfa una respucsta de sf o no. No hay mencién de
un profeta, sacerdote de ordculos o dngel que lo
entreguc. En Egipto y Mesopotamia, los ordculos
como este casi siempre eran entregados por un
sacerdote. Otra alternativa es que ¢l ordculo fuera
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buscado en un sucno. Generalmente, esto implica-
ba dormirt en un lugar sagrado. En el pasaje se ve
menos interés en los medios y mds inrerés por el
contenido del ordculo. Este no se referfa taneo a
los nifios mismas como al destina final de las lineas
tamiliares que esrableceria cada uno. Un ordculo
il no habria sugerido ningun trato especial de los
hijos por paree de los padres.

25:24-26. Dando nombre a loy hijos. En el inun-
do antiguo, dar un nombre era un hecho signi-
ficativo. Se creia que un nombre afectaria ¢ desti-
no de una persona, de modo que quien lo ponfa
estaba ejerciendo cierto grado de control sobre el
futuro del otzo. A menudo, los nontbres expresa-
ban esperanzas o bendiciones. En otros tiempos,
servian para conservar ¢l recuerdo de algin deralle
o de las circunstancias del nacimiento, especial-
mente si parecfan significativas. En este caso, Esau
recibid su pombre por upa caracteristica fisica,
mientras que Jacob lo recibié por su peculiar con-
ducta durante ¢ nacimiento. No erz necesario que
el significado de los nombres fuera la palabra que
estaba asociada con ellos, pero a menudo ambes
estaban ligados por un juego de palabras. Asi es
como la palabra hebrea “Jacob” no significa “ta-
l6n", sino que solo suena coma esa palabra. Se es-
peraba que el nombre jugara un papel en el futuro
no revelado del individuo y que adqueriera un sig-
nificado adicional a lo largo de la vida, aunque la
forma en que tomaria ese significado era imposi-
ble de prever.

25:27-34

Esad negacia su primagenitura

25:28. Papel de la madre en las decisiones subre
herencia. Un tontraw cananee de *Ugarit contiene
una situacién en la que el padre permite a la ma-
dre que escoja al hijo que recibird un trato prefe-
rencial en la herencia.

25:29, 30. Jacob cocina un guisade. Es de supo-
ner Que o episodio del guisado tuvo lugar lejos de
la casa, porque de atre modo Esad hubiera apela-
do a sus padres. Jacob no era cazador, de modo que
serfa inusual ¢n él que estuviera solo en el campo.
Se lo describe como un homhre que solfa perma-
necer en las viendas”, lo que podria indicar que
estaba mas relacionado con ol oficio de pastoreo.
Los pastores trasladaban sus campamencos en una
zona amplia a fin de encontrar agua y pastucas
para los rebafias. Es muy probable que Jacab estu-
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viera supervisando a algunos de los pastores en
uno de esos campamentos cuando Esad se apare-
cid entre ellos. Como Jacob estarfa a cargo del cam-
pamento, le correspondia tomar la decision y ade-
mds habria testigos del acuerdo entre cllos.
25:31-34. Primogenitura. La primogenitura se
referfa sélo a la herencia material de los padres. La
herencia era dividida por el nimero de hijos mis
una parte adicional. De este modo, el hijo mayor
recibfa una doble porcidn. Esta era la prictica acos-
tumbrada a lo largo del antiguo Cercano Oriente.
El guisado sirvié para comprar de Esau esa parte
adicional (probablemente no toda su herencia). En
la literatura conocida del antiguo Cercano Oriente,
no hay cjemplos de un acuerdo hecho de este
modo. |.o mds cercano estd en los materiales legales
de *Nuzi, donde un hermano vende a otro de sus
hermanos una propiedad que ya ha heredado co-
rrectamente.

26:1-16

Isaac y Abimelec

26:1-6. Reiterados periodos de hambruna. La in-
certidumbre sobre las lluvias en temporaday en la
cantidad adecuada hacia que la sequfa y la hambru-
na fueran fenémenos comunes en la antigua Pales-
tina. Aqui el autor sefala este frecuente desastre y
diferencia lo del tiempo de Abraham (Gén. 12)
con esta en el riempo de Isaac.

26:1. Filisteos en Palestina. Grandes nimeros de
filistcos entraron en Canain después de la invasién
de la *gente del mar (1200 a. de J.C.), cuando toma-
ron el contral de la zona de Egipto. En este con-
texto, se los menciona en los registros de Ramsés
I (1182-1151 a. de J.C.). Establccicron una pen-
dipolis de cinco ciudades estado principales (Gaza,
Gat, Asdod, Ecrén, Ascalén) a lo largo de la llanu-
ra costera del sur y rdpidamente lograron ¢l control
politico también sobre regiones vecinas (Jue. 15:11).
La mencién en Génesis puede referirse a un grupo
previo que se establecio en Canadn antes del 1200
a. de J.C. o puede ser un *anacronismo basado en
su presencia en la regién de Gerar en un periodo
posterior (ver Gén. 21:32), pues s¢ mencionaba a
gente de tiempos anteriores con el nombre que era
conocido por los lectores pasteriores. La evidencia
arqueolégica de su presencia se comprueba por la
introduccion de nucvos tipos de cerdmica, objetos
dc tumbas (como los sarcétagos con rasgos huma-
nos) y nuevos disefios arquitecténicos.
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26:7-11. Esposa como hermana. El tema de la espo-
sa-hermana es usado tres veces en las narrativas an-
tiguas (ver también cap. 12 y 20). Aqui Abimelec
(que puede ser un nombre asumido al entronizarse
o dindstico, que significa “Mi padre ¢s rey”) s en-
gafado por Isaac y Rebeca. El resultado fue que
obtuvieron proteccidn real y el derecho de pastoreo
para sus ganados en Gerar.

26:12-16. Siembra. No era inusual que las tribus
pastoriles némadas plantaran para una cosecha o
que recogieran fruto de palmeras a lo largo de su
linea de marcha habitual. Esto puede ser un paso al
establecimiento de una vida puceblerina, pero no es
necesariamente en este caso. Por lo comun, el seden-
tarismo (cstablecimiento de némadas) estaba rela-
cionado mis directamente con los actos de gobier-
no o los cambios en las fronteras politicas a través
de las cuales llevaban sus ganados. La riqueza tam-
bién podia ser la causa para que se establecieran,
pero no era un factor principal.

26:17-35

Pozos de Isaac

26:17-22. Derechos y disputas por los pozos. Gene-
ralmente los pozos eran cavados y protegidos por
aldeas. La posibilidad de que se secaran o de-
rrumbaran requeria al menos una supervisién oca-
stonal. El trabajo requerido y la necesidad de agua
para los seres humanos, las cosechas y los animales
hacia probable que surgieran disputas entre aldeas
y/o pastores que también reclamaban el uso de los
po70s.

26:20. Nombres para los pozos. Una forma de
declarar la propiedad de un pozo u otro recurso
natural era darle un nombre. Una vez que ese nom-
bre llegaba a ser tradicional, no era dificil estable-
cer ¢l derecho sobre él. De ese modo, se prevenian

posteriores disputas y resoluciones que pudieran
surgir. Dar nombres también era parte de la tradi-

cién de una tribu que era pasada a gencraciones
postertores.

26:23-25. Edificar, invocar, instalar, excavar. Todos
los hechos relatados en el versiculo 25 estdn rela-
cionados con la posesién de la tierra y, por lo
tanto, son una respuesta adecuada a la promesa
del *pacto del versiculo 24. El altar implicaba el
reconocimiento de la santidad del lugar donde el
Sefor le habia hablado. Generalmente, levantar
una tienda y cavar un pozo eran medios aceptados
para declarar el derecho sobre tierra no reclamada.

26:26-33. Tratado de paz. El tratado de paz de

los versiculos 28-30 implicarfa el reconocimiento
por parte de los vecinos de Isaac de que s pre-
sencia en esa zona era aceptable. El acuerdo era
convalidado compartiendo una comida y con ju-
ramentos. Asi como Abraham habia construido
altares (cap. 12} y establecido derechos reconoci-
dos sobre la tierra (cap. 23), Isaac estaba ahora
haciendo lo mismo.

26:33. Etimologia popular de nombres de pobla-
ciones. Beerseba fue denominada anteriormente
por Abraham (en 21:31). La designacién del sig-
nificado a un nombre no es necesariamente una
sugerencia de que ¢l nombre se originé en cse
tiempo. Asi como los nombres de la gente pueden
ser reinterpretados (p. ¢j., Jacob en 27:36), eso
también puede hacerse con el nombre de un lugar.
A los antiguos les preocupaba menos el origen de
un nombre que el significado que adquiria. Esta
poblacién en el extremo austral de la tierra llegé a
ser la residencia de Isaac. El lugar identificado por
los arquedlogos como Beerseba no tiene restos
previos al periodo de los jueces {(*Edad del hierro),
pero no hay ninguna sugerencia en la historia de
Isaac de que hubiera una poblacién en su tiempo,
de modo que esto no es un problema.

27:1-40

Pronunciamiento de Isaac sobre sus
hijos

27:1-4, Bendiciones en el lecho de muerte, Las
bendiciones o maldiciones pronunciadas por el pa-
triarca de la tamilia siempre eran tomadas en serio
y consideradas como obligatorias. Cuando tales pro-
nunciamientos cran hechos en su lecho de muer-
te, eran ain mias dignos de consideracién. Sin em-
bargo. en este texto, no se describe a Isaac como si
estuviera a punto de morir, sino simplemente como
bastante anciano coma para desear que sus asun-
tos familiares cstuvieran en orden para lo cual
daba la bendicién tradicional.

27:4. Atméstera adecuada para bendiciones. Si
bien el festin que Esad prepararia podia proveer
una atmdsfera agradable y un tono adecuado para
la bendicién. también presentaba el contexto de
celebracién que acompafiara eventos tan significa-
tivos, tal como se hacec hoy cuando se sale a comer
en un lugar “especial”.

27:11-13. Apropiarse de la maldicién. Rebeca

reacciond ante ¢l temor de Jacob de atracr una mal-
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GENESIS 27:14—28:5

dicién sobre sf apropidndose de cualquier maldi-
cibn que pudiera surgir. ;Podia hacerlo? Como
demuestra este capitulo, una bendicién no es trans-
ferible asi como tampoco el pronunciamiento de
una maldicién. Pero en este caso lo mis probable
es quc Rebeca se esté refiricndo a las consecuen-
cias de la maldicién mis que a la maldicién mis-
ma. Como la deidad es la que hace cumplir la
maldicién, este reconocimiento de que habia obli-
gado a Jacob a engafiar a su padre la convertiria en
blanco dc una maldicién si ésta se presentaba.
27:14. Preparacién de la comida. Era hecha tanto
por hombres como por mujeres. Una forma de pro-
veer variedad cn la comida (a2 menudo monétona
y sin carne) era cazar animales silvestres. Esta car-
ne podia scr dura y con gusto a carne de animal
salvaje y por esto debia ser cocinada lentamente
para suavizarla y ser mezclada con hierbas para
mcjorar su sabor.

27:27-29. Naturaleza de la bendicidn. La bendi-
cion que Isaac dio a Jacob (a quien confundié con
Esaii) le otorgaba la fertilidad de la tierra, ¢l domi-

nio sobre otras naciones, incluyendo la descen-
dencia de los demds hijos de los mismos padres y
un cfecto bumerin para las maldiciones v bendi-
ciones. Estos son los elementos tipicos de una ben-
dicién patriarcal y no tienen relacién con una he-
rencia material o con el *pacto, aunque algunos de
sus elementos también son presentados como
beneficios del pacto que ¢l Sefior prometi a Israel.
Constituyen los elementos fundamentales de la
supervivencia y la prosperidad.

27:34-40. La bendicién no negada. El poder de la
palabra hablada era tal que no podia ser “deshecha’,
lo que es verdad mis alld del dmbito de la supersti-
cion de que muchas palabras dichas producen el
bencticio o dafio que intentan al margen de ideas
secundarias que pueda tener el que las emite. De ese
modo. los pronunciamicntos sobre el destino de
Esat reflejan las realidades de la bendicién dicha
previamente sobre Jacob. No debe ser considerada
una maldicién porque presume la continuidad de la
existencia y una eventual libertad.

27:37. “Lo he puesto™. Isaac explica a Esai: “Lo
he puesto por sefior tuyo... Le he provisto™. Este
uso de la primera persona muestra que Isaac no
estd sugiriendo quc esta bendicién sea una pro-
clamacién profética de la deidad. Tampoco apela
a la deidad para que se cumpla. Férmulas simi-
lares usadas en Mesopotamia regularmente
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invocan a la deidad en tales bendiciones o mal-
diciones.

27:41-46

Consecuencias del engaiio

27:45. Pérdida de dos seres queridos en el mismo
dia. Rebeca expresa su preocupacion de que pu-
diera perder a dos de sus seres queridos en el mis-
mo dia. Esto se podia referir a perder tanto a Isaac
como a Jacob, o sea que Isaac muriera y Jacob fue-
ra asesinado por Esai, o perder tanto a Jacob como
a Esau, sea que Jacob fuera muerto por Esai y este
como asesino deberia huir o terminar como victi-
ma de una venganza de sangre.

27:46. Mujeres heteas. Las mujeres *heteas con
que se casé Esaud eran parte de la cultura original
de Canain en esa época. Si bien es posible que ese
grupo estuviera relacionado con los bien conoci-
dos hetcos de Anatolia, nuestro conocimiento sobre
la cultura e historia de los cananitas heteos en el
periodo patriarcal es insuficiente como para per-
mitir que lleguemos a conclusiones documentadas.
Habia una presencia bien establecida de heteos de
Anatolia en Canain durante ¢| periodo de la mo-
narquia y aun en época tan temprana como me-
diados del segundo milenio, los textos de *Amasna
contienen nombres personales “heteos y *hurritas.

28:1-22

Suefio y voto de Jacob

28:2. Padan-aram. El nombre de este lugar sélo
aparece en Génesis. Se trata de una designacién de
la zona gencral del norte de Mesopotamia (=*Aram
Najarayin en 24:10) o quizi otro nombre de Hardn.
En *acadio, tanto padanu como harranu significan
“sendero” o “camino”. En cualquier caso, Jacob reci-
bié la indicacién de volver a la ticrra de sus ante-
pasados para buscar una novia como parte de la
prictica de la endogamia (casamicnto dentro de
un grupo sclecto).

28:5. Arameo. El origen de los *arameos es proble-
midtico. De hecho, no aparecen en los registros me-
sopotidmicos hasta el final del segundo milenio en
los anales *asirios de Tiglar-pileser 1 (1114-1076
a. de J.C.). En el siglo IX, Salmanasar 111 mencio-
na reyes de ‘Aram en Damasco (incluyendo a
Azacl y Ben Hadad I1I). Pcro esto fue muchos si-
glos después del marco de las narraciones antiguas.
La mencidn de los arameos en relacién con Abra-
hain y Jacob es mids bien una referencia a tribus
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esparcidas de pucblos en la alta Mesopotamia, que
no sc¢ habfan mezclado con la nacién de Aram, la
que aparece cn textos posteriores. Sobre la base de
otros ejemplos de la literatura *cuneiforme, ¢l nom-
bre “Aram” de hecho puede haber sido original-
mente el de una regién (cf. Sippar-Ammantum
del antiguo periodo *babilonio) y después fue apli-
cado a un pucblo que vivia alli. La evidencia ac-
taal sugiere que los arameos habitaron el alto
Eufrates durante el segundo milenio, primero como
aldeanos y pastores y luego como una coalicién
politica y nacional.

28:10-12. Itincrario de Jacob. Jacob tomné por el
camino de la cadena central que va desde la zona
ondulada de Beerseba por Hebrén, Betel y Siquem
hasta unirse con la arteria principal. el gran cami-
no central, en Betsin. Debe haber necesitado un
par de dias para ir desde Beerseba hasta Betel
(como 100 km) y el viaje a Hardn debe haber exi-
gido alrededor de un mes (unos 900 km).
28:13-15. Escalera. Las gradas o escalera que Ja-
cob vio en su suefio es la via de acceso entre el
ciclo y la tierra. La palabra comparable en "acadio
se usaba en la mitologia mesopotimica para des-
cribir lo que usaba el mensajero de los dioses
cuando queria pasar de un imbito al otro. Fue
esta escalera mitolégica lo que los *babilonios tra-
taron de representar en la arquitectura de los zi-
gurats. Estos fueron construidos para proveer a la
deidad un camino para descender al templo y a la
poblacién. El trasfondo de Jacob debe haberlo
familiarizado con este concepto y por eso habria
llegado a la conclusién de que estaba en un lugar
sagrado en ¢l que habfa un portal abierto entre
ambos mundos. Aunque vio una escalera en sus
sucfios y a los mensajeros (dngeles) usdndola para
pasar de un dmbito a otro (entrando o volviendo
de alguna misién, no como una procesién o un
desfile), no se presenta al Sefior usindola, sino de
pic a su lado (ésta es la traduccién mds exacta de
la expresion idiomitica hebrea).

28:16, 17. Casa de Dios, puerta del cielo. Cuando
Jacob se desperté, identificé el lugar sagrado como
casa de Dios (bet-e) y el portal del ciclo. En la
mitologfa *acadia, la escalera es usada por los men-
sajeros que suben hasta la puerta de los dioses,
micntras que ¢l templo de la deidad estaba ubica-
do al pie. De esta manera, la deidad protectora po-
dia dejar la asamblea de los dioses y descender al
lugar de culto.

28:18, 19. Pilar y uncién. Las piedras erigidas (o
piedras sagradas) ¢ran bien conocidas en la pricti-
ca religiosa del antiguo Cercano QOriente con fechas
que llegan al cuarto milenio a. de ).C. Aparecen
prominentemente en las instalaciones *cilticas
canancas como en el lugar alto en Gezer y tam-
bién fueron usadas en el templo israclita de Arad.
Otras piedras erigidas se colocaban simplemente
como recordatorios. Al haberse encontrado vasijas
a los pies de tales pilares, puede deducirse que se
derramaban libaciones (ofrendas liquidas) sobre
ellas, como se ve que hace Jacob en 35:14. El
ungimiento del pilar puede constituirse en su de-
dicacién.

28:19. Betel/Luz. Como se ha notado en Génesis
23:2, los nombres de los lugares cambiaban al apa-
recer nuevos pucblos o sucesos significativos. Betel
cra una poblacién importante, ubicada en la regién
central ondulada. directamente al norte de Jeru-
salén. Un importante camino de este a oeste pasa-
ba justo al sur de ella, convirtiéndola en un cruce
para los viajeros y en un adecuado lugar de *culro.
Hay cierta especulacién de que Luz haya sido el
lugar original de la poblacién y que Betel (literal-
mente casa de Dios”) era un lugar de culto sepa-
rado, localizado tuera de la ciudad. Pero cuando
los israclitas se establecieron en la regidn, la aso-
ciacién del lugar con Abraham (12:8) y Jacob ha
de haber hecho que el antiguo nombre fuera des-
plazado.

28:20-22. Votos. Los votos eran promesas a las
que se agregaban condiciones, casi siempre hechas
a Dios. En el mundo antiguo, el contexto mis
comtin para un voto era cuando se hacfa un pedi-
do a la deidad. La condicién generalmente impli-
caba la provisién y la proteccién de Dios, mien-
tras quc lo que se prometia era por lo comuin una
ofrenda a la deidad. Habitualmente, esto asumia
la forma de un sacrificio, pero podia referirse a
otros tipos de ofrendas al santuario o a los sacer-
dotes. Usualmente, el voto era cumplido en el san-
tuario como un acto publico. En el de Jacob, de
hecho las condiciones se extienden hasta el final
del versiculo 21. Jacob prometié dar un diezmo si
se cumplian las condiciones.

28:22. Diezmo. En ¢l mundo antiguo, a menudo
el diezmo era una forma de impuesto. Se pagaban
diezmos al templo asi como al rey. Como los in-
gresos y los bienes personales a menudo no eran
en dinero, todo era incluido en el cdlculo del diez-
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GENESIS 2 :1

mo, como indicé Jacab con la frase “de rodo lo
que me des . Es claro que el diezmo de Jacob era
voluntario y no impuesto y por lo tanto no podia
ser asociado con ninguna clase de impuesto. No
habfa templo ni sacerdocio en Betel, de modo que
es posible preguntarse a quién darfa Jacob este
diezmo. Es probable que previera que cualquier
riqueza que consiguicra fucra en forma de rebaios
y ganados. En tal caso, el diezmo estar{a represen-
tado por sacrificios en Betel.

29:1-14

Jacob encuentra a Labin y su familia
29:2, 3, 10. Piedra sobre la boca del pozo. La pie-
dra cumplia una doble funcién: como prevencién
de contaminacién o envenenamiento del pozo, asf
como un mecanismo de control social, al impedir
que cualquier pastor de una region extrajera tomara
mds agua de lo que era su derecho. Aparentemente,
era escasa en esta region y por eso era celosamente
guardado el derecho de usar el pozo. Pocas veces los
pastores beduinos deseaban divulgar la ubicacién de
los pozos dentro de su territorio, de modo que esra
medida de seguridad no estaba fuera de lugar.
Incluso es posible que la piedra haya servido para
ocultar la ubicacién del pozo de la vista de pasajeros
casuales. Los pozos de aquel tiempo no estaban
rodeados por muros protectores, de modo que la
picdra también habrfa evitado que los animales (o
la gente) cayeran inadvertidamente dentro.

29:3. Acuerdos sobre el agua. En las regiones don-
de el agua era escasa, serfa necesario hacer acuer-
dos cntre las pastores para el uso del pozo o las
fuentes locales. Sin embargo, la falta de confianza
terminarfa en una escena como la del texto, donde
todos los pastores debian reunirse antes de que
cualquiera pudiera beber.

29:6. Mujeres pastoras. Aun cuando hoy no es in-
frecuente que mujeres y nifios pequefios beduinos
pastoreen rebafos, en la antigiiedad las mujeres
solo lo hacian cuando ¢l jefe de familia no tenfa
hijos. Era una prictica peligrosa porque podian ser
abusadas sexualmente, pero también cra una forma
de conseguir esposo.

29:11. Beso de bienvenida. En el Medio Oriente,
la forma tradicional de saludar a los amigos y pa-
rientes ¢ra un abrazo y un beso en cada mqjilla.
Esto sc hacia tanto con los parientes masculinos
como femeninos.
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29:15-30

Jacob trabaja por sus esposas

29:17. Las ojos de Lea. En la descripcién que com-
para a Raquel y Lea, ¢l inico comentario sobre Lea
sc refiere a sus ojos. Generalmente, el término usa-
do sc considera positivo y habla de fragilidad. vul-
nerabilidad, ternura y delicadeza. Aunque los ojos
eran un clemento principal de la belleza en ¢l mun-
do antiguo, los detalles positivos de l.ea empali-
decfan en comparacién con el atractivo de Raquel.
29:18-20. Siete afios de trabajo. Las costumbres
tipicas sobre el matrimonio incluian un pago hecho
a la familia de la novia por parte del novio y su fa-
milia. Esto se constitufa en una especie de depésito
para proveer a la esposa por si el esposo morfa, la
abandonaba o se divorciaba de clla. Por el otro lado,
a veces era usado por la familia para pagar el precio
de la novia a sus hermanos, En algunos casos, in-
cluso era devuelto a la novia en forma de una dote
indirecta. En los textos de *Nuzi, un precio tipico
de una novia era de 30 o 40 siclos de plata. Como
10 siclos de plata eran un sucldo anual bésico para
un pastor, Jacob estaba pagando un precio mis alo.
Pero esto puede entendesse teniendo en cuenta las
circunstancias: Jacob no estaba en situacién de ne-
gociar y el pago era hecho con trabajo.

29:21-24. Fiesta de bodas. Como un matrimonio
sc basaba en un contrato entre dos familias, s simi-
lar a los tratados y las transacciones comerciales.
Como cllos, el matrimonio era consumado con una
comida “ritual (una sefal de paz entre las partes).
También habria una procesién hasta lo que habia
sido escogido como “primer hogar™ (gencralmente
la casa o tienda del padre del novio, aunque no es
asi en Gén. 29) y la union sexual entre los cén-
yuges. La novia estaba cubicrta con velo durante
estas festividades publicas y puede presumirse que
cl alto consumo de alcohol podia llevar a la ebric-
dad, factores que pueden explicar la incapacidad de
Jacob para descubrir la sustitucién de Raquel por
Lea en la fiesta.

29:24. Una sierva de regalo. Era muy comin que
la novia recibicra como regalo de bodas una sier-
va. De esta manera clla recibia su criada personal,
lo cual la proveia de dos cosas: mayor prestigio y
ayuda para desempenar sus responsabilidades.
29:26-30. Castumbre de casar primero a la ma-
yor. Era la prictica entre los pucblos del antiguo
Cercano Onente y es ain una tradicién en esa
zona que se casara primera la hija mayor. Esto
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impedia que una hermana mis joven avergonzara
a otra que no fuera tan hermosa y también im-
pedia ¢l drenaje financicro de la familia a causa de
las solteras. Las mujeres eran usadas, por medio de
contratos matrimoniales, para obtener riqueza y
prestigio para la familia. Si una hermana mayor
cra pasada por alto, entonces nunca se casaba y su
familia quedaria con la responsabilidad de soste-
nerla.

29:27. Semana nupcial. La costumbre de una sema-
na nupcial puede haberse originado como una rela-
ci6n entre la historia de los siete dias de la crea-
cién y la idea de crear nueva vida por medio del
matrimonio. Aliviar a los desposados de otras ta-
reas también tenia como fin asegurar un embara-
20 temprano en ¢l matrimonio.

29:31—30:24

Hijos de Jacob

29:33. Dando nombre a los hijos. Era un acto
significativo que representaba habitualmente al-
guna circunstancia o sentimiento en ¢l momento
del nacimiento. Pocas veces estaba destinado o pre-
suponia un destino o suerte para el nifio en cues-
tién y no se pensaba que determinaba su futuro,
pero si se crefa que el nombre estaba directamente
relacionado con la esencia de la persona y por lo
tanto se podia esperar que se describieran asocia-
ciones significativas con la naturaleza y las expe-
riencias de la persona.

30:3-13. Sterva como esposa sustituta. Asi como
Sara dio a Abraham a su sierva Agar como esposa
sustituta (16:1-4), también las esposas de Jacob le
dicron sus siervas. El objetivo era que una esposa
estéril (0 no amada) tuvicra hijos por medio de
esta sustitucién legal. La mencién de esta costum-
bre también se encuentra en el c6digo *Lipit-Istar
y en el codigo de *"Hamurabi de Mesopotamia.
30:14, 15. Mandragoras. La Mandragora officina-
rum ¢s una raiz perenne sin pediinculo de la fami-
lia de la papa, que crece en terrenos pedregosos.
Tiene parecido con la figura humana, y posee pro-
piedades narcéticas y purgantes. que explican su
uso medicinal. Su forma y su fuerte olor pueden
ser el origen de su uso en "ritos de fertilidad y como
afrodisiaco (ver Cant. 7:13, 14). Tiene hojas de
color verde oscuro y rugosas, de las que nacen tlo-
res violetas y acampanadas. Su fruto es una fresa
amarillenta, de aproximadamente ¢l tamaio de
un pequeno tomate, que puede ser consumido. Es

originaria de la regién del Mediterrineo, pero no
es comun en Mesopotamia.

30:25-43

Jacob empleado por Laban.

30:22-25. Pedido de Jacob. La posicién de una
mujer en la familia se tornaba muy dificil si no
daba a luz hijos. Una mujer estéril podia ser dese-
chada y a menudo era expulsada o puesta ¢n una
posicién inferior, y podfa encontrar proteccién en
sus familiares. Ahora que la situacién de Raquel
en la familia de Jacob estaba definida, €| se sentia
libre para pedir permiso para alejarse.

30:27. Adivinacién de Labdn. Un lector israclita
se habrfa impresionado por la sugerencia de La-
bin de que *Yahvé le habia informado por medio
de la *adivinacion. No se menciona qué tipo de
adivinacién usé Labin, pero tue prohibida mis
tarde por la ley. La adivinacién daba por sentado
que podia obtenerse un conocimiento sobre las
actividades y los motivos de los dioses por medio
del uso de varios indicadores {(como las entranas de
animales sacrificados). Surgfa de una cosmovisién
que contradecia a lo que era promovido en las
Escrituras. Sin embargo, ocasionalmente Dios eli-
gié usar esos métodos como lo demuestra la estre-

lla de Belén.

30:32, 33. Cria de ovejas. Los animales coloridos
escogidos por Jacob (corderos de color oscuro y
cabras salpicadas de diversos colores) generalmente
eran una muy pequena proporcién del rebano. Al
parecer, Jacob estaba escogiendo una porcién mu-
cho menor de lo habitual, porque los contratos de
entonces a veces destinaban hasta el 20 por ciento
de los recién nacidos para el pastor (hoy los estu-
dios sobre los beduinos sugieren que es comiin un
10%). Aqui no sc¢ mencionan los subproductos
(lana, productos licteos), pero a menudo un por-
centaje de ellos era parte de la retribucién del
pastor.

30:37-43. Uso de varas. La solucién de Jacob a la
traicién de Labidn contiene elementos cientificos
de cria y tradicién folcldrica. Es claro que los pas-
tores tenian conciencia del ciclo de fertilidad de
sus ovejas (que va de junio a septiembre) y la ob-
servacion podia haber demostrado que criando a
animales sanos se producirian corderos fuertes.
Pero lo que no es cientifico es el principio de que
clertas caracteristicas {en este caso, la coloracién)
pueden ser provocados por ayudas visuales. Las
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varas con molduras que Jacob colocaba delante de
los abrevaderos de las ovejas no podian afectarlas
genéticamente. Este tipo de *transferencia mdgica
se encuentra ¢n muchas tradiciones populares,
incluyendo las historias actuales de que los colores
que usa una madre pueden determinar cl sexo de
su hijo. Era una parte del tema de las trampas de
este relato y refleja una cultura que dependia de
una mezcla de métodos de magia y de sentido
comun para producir resultados.

31:1-21

Fuga de Jacob

31:1. Queja de los hijos de Laban. El éxito de
Jacob mientras estaba emplcado por Labin impli-
caba naturalmente la reduccién de los réditos de
aquél y, por lo tanto, la reduccién de la herencia
que sus hijos podian esperar recibir. No es de sor-
prenderse que encubaran un resentimiento contra
su cufiado.

31:13. Dios de Betel. Al identificarse a si mismo
como “Dios de Betel”, el Sefior le recordaba a
Jacob el voto que habia hecho en 28:20-22. Aun-
que es cierto que los cananeos hubieran conside-
rado que cada lugar sagrado tenfa sus propias dei-
dades, no hay en el texto ninguna sugerencia de
que Jacob considerara al “Dios de Betel” como al-
go distinto de *Yahvé y por cierto el autor del
Pentateuco los ve como uno solo (cf. vv. 3y 13).
31:14-16. Queja de Raquel y Lea. Ambas expre-
saron su disposicién a irse con Jacob por la forma
en que Labdn las habfa tratado en sus arreglos
financieros. Se ha sugerido que se referfan a los
aportes que se hacfan generalmente como garantia
por el cuidado que la mujer recibirfa si su marido
muriera o se divorciara de ella. En este caso, tales
aportes debieran haber sido parte del precio de la
novia quc Jacob habia pagado con su trabajo mis
que con algo concreto. Si Labin nunca habia
puesto a un lado el valor de los 14 afios de traba-
jo de Jacob, no habria nada rescrvado para entre-
gar a las mujeres. En consecuencia, no contaria
con ninguna reserva para aportarles a ellas. Por lo
tanto, si se quedaban cerca de su familia, no dis-
pondrian de ninguna proteccién adicional en tér-
minos econémicos. VYefan que eso era como si sc
las tratara como extranjeras, porque Labin habia
obienido ganancia por el trabajo de Jacob, pero
no se la habfa pasado a ellas. por lo que era como
si las hubiera vendido.
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31:18. Padan-aram. Al parecer, sc refiere a la region
al norte de Mesopotamia y al nordeste de Siria
(ver el comentario sobre 28:2). La inclusién de
*Aram sugicre conexiones con los ararneos (ver el
comentario sabre 28:5).

31:19, 20. Esquila de ovejas. Tenia lugar en la pri-
mavera unas pocas scmanas antes del nacimiento
dc los corderos. Esto permitia que la lana volvicra
a crecer durante el verano para protegerlas contra
las temperaturas extremas. Los pastores llevaban
sus rebafos a una ubicacién central donde la lana
era procesada, tinturada y tejida para hacer ropa.
Las excavaciones arquecolégicas en Timnar (ver
38:12) han permitido ver gran cantidad de pesas
para telares, lo que sugiere que era un centro de
esquila y tejido. Como eso implicaba viajes, debe
haber sido necesario tener provisiones que habrfan
sido dejadas por los aldeanos. También debié haber
habido una celebracién asociada con el hecho des-
pués de que se completara el duro trabajo de la
esquila.

31:19. Dioses hogarcios. Los terafim o (dolos
hogarefios eran asociados con la fortuna y la pros-
peridad de la familia. Una sugerencia es que, del
mismo modo que los Lresy los penates de la tradi-
cién romana, estas pequefias imigenes cuidaban el
umbral y la casa. Pasaban de una generacién a otra
como parte de la herencia. El hecho de que Raquel
haya podido esconderlos debajo de una montura
indica su pequefic tamafio, aunque algunos eran
mds grandes (ver 1 Sam. 19:13). Muchas de estas
pequcfias estatuillas han sido encontradas en
Mesopotamia y Siro-Palestina. Eran una parte de la
religion popular o local y no estaban asociados con
templos o “cultos nacionales de las deidades princi-
pales. Un estudio reciente sugiere que eran figu-
rines de los antepasados, pero otros los ven como
algo mis relacionado con la deidad protectora de la
tamilia. El frenético deseo de Labdn de recuperar
esas imigenes sugiere su importancia para su fami-
lia, en contraste con la disposicién de parte de
Jacob antes de partir hacia Canadn.

31:21. Regién montanosa de Galaad. La salida
dec Jacob de la zona de Hardn lo llevé hacia el sur
v el oesre cruzando el rlo Eufrates hacia denrro de
la regién de Transjordania, conocida como Ga-
laad. Esta zona comprendia la mayor parre de la
mesecta jordana entre el rfo Yarmuk, cerca del mar
de Galilea y el extremo norte del mar Mucrto.
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GENESIS 31:22—32:1

31:22-55

Acuerdo de Jacob y Labin

31:27. Instrumentos musicales. Los tamborines y
las arpas eran los instrumentos musicales habi-
tuales asociados con las celebraciones en la cultura
aldeana. Se¢ los usaba para marcar los grandes
acontecimientos, como las victorias militares
(Exo. 15:20), las danzas de celebracién y religiosas
(1 Sam. 10:5) y, en este caso, las fiestas de despe-
dida.

31:35. Excusa de Raquel. La excusa de Raquel de
que estaba con su perfodo fue suficiente para
aplacar a Labin, porquc cn el mundo antiguo una
mujer en su periodo menstrual era considerada un
peligro ya que la sangre menstrual era general-
mente considerada como un hibitat de los demo-
nios.

31:38-42. Responsabilidad de los pastores. En
excavaciones en Mesopotamia se han descubierto
contratos de pastoreo que explicitan las respon-
sabilidades y los salarios de los pastores. Describen
las actividades casi en la misma forma que este
pasaje: llevar los animales a adecuadas 4reas de
pastorco y tuentes, vigilar el nacimiento de los
corderos. tratar a los animales enfermos o heridos,
protegerlos de los predadores salvajes y recuperar
las ovejas perdidas. Se suponfa que las pérdidas
debido al descuido o la falla en la proteccién del
rebafio se deducirfan del pago de los pastores.
Ademis los pastores s6lo podian comerse los ani-
males que mataban o los que morian por causas
naturales.

31:42. Deidad ancestral. E! uso por parte de
Jacob de los términos “el Dios de mi padre, el
Dios de Abraham y el “Temor de Isaac” aporran
un sentido de vinculo basado en el cuito de una
deidad ancestral por estos pueblos tribales (ver
28:12; Exo. 3:6: 4:5). El "Temor de Isaac™ sélo
aparece en (énesis y puede representar un nom-
bre para el Dios protector, asi como una amenaza
implicita ante cualquier violencia de parte de
Labdn (ver 31:29). La referencia a protectores di-
vinos, como “*Asur, ¢l dios de rus padres’, se
encuentra también en los antiguos textos *asirios
de principios del segundo milenio a. de ].C.
31:45-53. Monumento de piedra como testigo.
El uso de una pila de piedras como sefial fronte-
riza o un monumento recordatorio de un hecho o

para dar testimonio de un pacto aparece en varios
lugares del texto biblico {ver 28:18; 35:20: Jos.

24:27). En la religién cananea, la masebah o
piedra crigida era levantada y considerada como
guardia o lugar de habitacién de un dios (ver
Deut. 16:21, 22; T Rey. 14:23). El hecho de que
aquf scan levantadas dos y que cada una reciba un
nombre sugicre un *ritual de invocacién en el cual
el dios o los dioses de cada parte eran llamados
para ser testigas de la ceremonia del tratado y para
dar fuerza a sus estipulaciones. Un posible parale-
lo puede ser el de los pilares gemelos, Jaquin y
Boaz, colocados en el frente del templo de
Salomén en Jerusalén (1 Rey. 7:15-22).
31:48-53. Naturaleza del acuerdo. Como en
otros documentos en ¢l antiguo Cercano Oriente
(comno los tratados de vasallaje *asirios del siglo
V1l a. de ].C., hechos por Esarjadén y los del siglo
XHI a. de J.C. entre Ramsés II y Hatusilis I11), los
dioses de cada parte eran invocados como testigos,
se exponia un juego de estipulaciones exactas y un
sacrificio, y una comida *ritual ponia fin al acuer-
do. Mientras que sélo la exigencia explicita era
que Jacob no tomarfa mds esposas, la edificacién
de los pilares sugiere que también habfa un arre-
glo de fronteras y que asi quedaba marcado el te-
rritorio. Se encuentran paralelos de esta restric-
cibn a tomar otra esposa ¢n los documentos
legales de *Nuzi (siglo XV a, de J.C.). La estipu-
lacién tiene el fin de proteger los derechos y la
posicién de la esposa o esposas del momento,
especialmente en este contexto en el que las fami-
lias de las esposas no estarfan como para asegurar
un trato agradable y equitativo.

31:54. Comida de sacrificio. Evidentemente, era
un procedimiento habitual el tener una comida
para sellar un acuerdo (ver 26:30; Exo. 24:5-11).
Asf como la comida era parte del *ritual de la hos-
pitalidad (18:2-5), aqui acttia como medio de lle-
var a ambas partes a una relacién familiar no hos-
til. Al agregar el elemento del sacrificio, también
asegura la participacién de los dioses y exalta la
solemnidad de la ocasién.

32:1-21

Regreso de Jacob a Canain

32:1. Encuentro con dngeles. Del mismo modo
que Jacob experimenté una *teofanfa angelical
cuando dejé la tierra prometida (28:12), también
fue encontrado por dngeles a su regreso. Esto for-
ma una clusio (artificio literario por cl cual los mis-
mos hechos o lineas de hechos suceden al princi-
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GENESIS 32:2-28

pio y al fin de un scgmenco literario) en la narra-
cion y sefiala tanto la sancidn divina sobre el trata-
do quc se acababa de concluir y un restablecimiento
del contacto directo con el heredero del *pacto.
32:2. Dando nombre a los lugares. La aplicacién
de nombres a lugares donde han ocurrido sucesos
significativos, especialmente *teofanfas, es relativa-
mente comun en los relatos ancestrales (ver 16:14:
21:31; 26:20, 33: 28:19). De esa manera, la pre-
sencia de la deidad es establecida en el lugar. Por
ejemplo, Betel, el sitio de uno de los altares de
Abraham y donde Jacob experimenté una teo-
fania mds tarde llego a ser un lugar religioso prin-
cipal. Majanaim, el nombre del lugar en este pa-
saje. significa “dos campamentos”, pero es oscuro
a qué se refiere. Aunque no ha sido ubicada, fue
una ciudad de cierta importancia en ¢l territorio
de la tribu de Gad (ver Jos. 13:26; 21:38; 2 Sarn.
2:8, 9).

32:3. Seir. La tierra de Seir generalmente es
considerada como la regién montanosa central de
Edom (elevaciones generalmente sobre 1.700 m
de altura) entre el wadi al-Ghuwayr al norte y Ras
en-Naqb al sur.

32:3-5. Comunicacidn de Jacob. La comuni-
cacién de Jacob a Esai tenia como fin senalar va-
rios puntos. En primer lugar. que no habia estado
escondiéndose o merodeando por la tierra a espal-
das de Esai. Lo segundo y mis importante, que
no habfa ido a reclamar derechos de herencia. Al
describir su éxito y riqueza, insinuaba que no
habia vuelto porque estuviera sin dinero y recla-
mando lo que le pertenecia.

32:13-21. Regalos para Esad. La generosidad de
los regalos de Jacob puede entenderse cuando se la
compara con los tributos que una nacién pagaba
a otra. Por ejemplo, en el siglo IX a. de J.C. la ciu-
dad de Hindanu pagé al rey *asirio Tukulti-
Ninurta II algo de plata, pan, cerveza, 30 camellos,
50 bueyes y 30 asnos. Este regalo seria suficiente
como para ue Esai tuviera un buen comienzo en
una actividad pastoril por s[ mismo o. si no, para
pagar a los mercenarios que quisiera emplear y
que podian haber esperado un botin.

32:13-21. Estrategia de Jacob. Los regalos de
Jacob a Esati demostraban que era tan astuto
como sicmpre. Ademas de ser un intento de ganar
el favor de Esaii por medio de la generosidad, la
llegada continua de manadas de animales baria
desaparecer cualquier medida de preparacién mi-
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litar que Esat hubicra organizado para su encuen-
tro con Jacob. Adicionalmente, el viajar con los
animales haria mds lento a Esaid y su genre haria
mucho mis ruido. Finalmente. el agregado de los
siervos de Jacob al cortejo de Esatl era una decidi-
da ventaja st habia lucha.

32:22. Vados en el rio. El cruce de un rio por un
vado es muy parecido a cruzar puertas. Ambos son
entradas que dan acceso para entrar y salir de un
territorio. Ambos tienen valor estratégico para un
cjército {ver Jue. 3:28; 12:5; Jer. 51:32). Como
tales, estin ligados tanto al poder fisico como al
sobrenatural. De ese modo, no es dificil imaginar
una relacién entre la entrada de Jacob a la tierra
promctida y una lucha con un ser sobrenatural
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